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O Diabo é judeu

Hitler ndo inventou nada. H& dois mil anos que 0s judeus sdo 0s
imperdoaveis assassinos de Jesus e os culpados de todas as culpas.

Como? Jesus era judeu? E também eram os doze apoéstolos e os
quatro evangelistas? Como ¢é que é? N&o pode. As verdades reveladas estdo
além de qualquer ddvida: nas sinagogas o Diabo d& aula, e os judeus se
dedicam desde sempre a profanar hdstias, a envenenar a agua benta, a
provocar faléncias e a semear pestes.

A Inglaterra os expulsou, sem deixar nem um, no ano de 1290, mas
isso ndo impediu que Marlowe e Shakespeare, que talvez nunca tivessem
visto um judeu na vida, criassem personagens obedientes a caricatura do
parasita sanguessuga e usureiro avarento.

Acusados de servir ao Maligno, esses malditos andaram pelos séculos
de expulsdo em expulsdo e de matanca em matanga. Depois da Inglaterra,
foram sucessivamente expulsos da Franca, da Austria, da Espanha, de
Portugal e de numerosas cidades suicas, alemas e italianas. Na Espanha,
tinham vivido durante treze séculos. Levaram as chaves de suas casas. Ha
guem as tenha até hoje.

A colossal carnigaria organizada por Hitler foi o auge de uma longa
historia.

A caga aos judeus sempre foi um esporte europeu.

Agora os palestinos,que jamais o praticaram, pagam a conta.
(GALEANO, Eduardo. 2009, pp. 114)



RESUMO

Fundado em 1536, o Tribunal do Santo Oficio da Inquisicdo portuguesa estabeleceu-se
enquanto instituicdo eclesiéstica, mas subordinada a0 mesmo tempo aos poderes reais.
Entre as principais vitimas das perseguicGes efetivadas pelo Santo Oficio, se
encontravam o0s cristdos-novos — judeus convertidos compulsoriamente em 1497 ou
descendentes destes — que devido a sua condicdo socio-religiosa foram insistentemente
acusados de heresia. Esta dissertacdo realizou uma pesquisa historica que buscou
compreender a atuagdo da Inquisicdo no Brasil do século XV1 sobre os cristdos-novos,
sobretudo, aqueles acusados de conservarem ocultamente os costumes religiosos da lei
mosaica, considerando as medidas de investigacdo e 0s procedimentos punitivos
empregados pela Inquisicdo como parte integrante de um conjunto de ac¢Ges produtoras
de insegurancas sociais e produtoras/difusoras de medos nas populagdes sob inspecdo.
Nesse sentido, a abordagem partiu da analise da documentacdo produzida na primeira
visita de inspecdo inquisitorial realizada no Brasil quinhentista, concernentes as
capitanias de Pernambuco, Itamaraca e Paraiba (1593-1595), ndo desconsiderando, no
entanto, as fontes da primeira etapa da visitacdo, ocorrida entre 1591-1593 na Capitania
da Bahia de Todos 0s Santos, mesmo que seu uso seja auxiliar e pontual. O objetivo da
pesquisa foi entender as consequéncias dos procedimentos inquisitoriais no imaginario
gerado sobre, e pela Inquisicdo, utilizando as expressdes e indicios de medos
relacionados a individuos cristdos-novos contidas nas denuncias apresentadas ao Santo
Oficio como evidéncias documentais do temor causado pelo Santo Tribunal. A adocao
de comportamentos especificos pelos cristdos-novos no espago doméstico — sendo estes
espacos apropriados e adaptados em detrimento das praticas religiosas caracteristicas do
judaismo — caracteriza a perspectiva espacial do estudo, indicando assim, mais um
objetivo do trabalho: compreender como 0s cristdos-novos experimentaram oS espacos
domésticos em um contexto historico marcado pela vigilancia de comportamentos
moralmente condenados e geralmente considerados suspeitos de heresia. A pesquisa
realizou a andlise das denuncias e o levantamento quantitativo de alguns indices
contidos na documentacao para a compreensao do quadro geral de acusacdes e de como
os individuos cristdos-novos se relacionavam com o espaco doméstico, utilizando-os
para a manutencdo da religiosidade criptojudaica, transformado os lugares de moradias
muitas vezes em esnogas, sinagogas improvisadas para reunibes e celebracdes de
cristdos-novos judaizantes. As formulacGes de Michel de Certeau sobre as apropriacdes
e significacbes dos espacos — apresentadas pelo autor na metafora das “praticas de
espagos” — foram integradas ao trabalho no sentido de compreender os modos pelos
quais 0s cristdos-novos apropriaram-se das habitacGes coloniais, destinando a estes
espacos uma linguagem muito especifica dentro do criptojudaismo, no qual as mulheres
sdo figuras de destaque. Os trabalhos de Jean Delumeau e Bartolomé Benassar se
integram na discussdo sobre a Inquisicdo e as sensibilidades de medo realizadas no
trabalho. A analise da documentacdo permitiu a compreensdo do sentido e do grau
relacionado ao temor geral que a Inquisicdo representava. Algumas denincias sao



indicativas de medos que podem ser percebidos implicitamente, baseando-se em
comportamentos e atitudes adotadas pelos cristdos-novos, outras, no entanto, s&o
expressdes diretas dos medos provocados pela alusdo ou iniciativa das acfes da
Inquisicdo no Brasil colonial do século XVI.

Palavras-chave: Inquisi¢do. Cristdos-novos. Espagos coloniais. Medo.



ABSTRACT

Founded in 1536, the Court of the Holy Office of the Portuguese Inquisition was
established as an ecclesiastical institution, but at the same time subordinate to the real
powers. Among the main victims of persecution effected by the Holy Office, were the
New Christians - Jews forcibly converted in 1497 or their descendants - that due to their
socio-religious were repeatedly accused of heresy. This paper conducted a survey that
sought to understand the historical performance of the Inquisition in Brazil in the
sixteenth century on the New Christians, especially those accused of secretly retaining
the religious customs of the Mosaic law, given the investigative and punitive procedures
employed by the Inquisition as part of a set of actions that produce social insecurities
and producers / broadcasters of fear in the populations under scrutiny. In this sense, the
approach was based on the analysis of documents produced on the first visit of
inspection performed in Brazil inquisitorial sixteenth century, concerning the captaincy
of Pernambuco and Paraiba Itamaraca (1593-1595), not excluding, however, the sources
of the first stage of visitation that occurred between 1591-1593 in the province of Bahia
de Todos os Santos, even though its use is ancillary and punctual. The objective of this
research was to understand the consequences of inquisitorial procedures generated on
the imaginary, and the Inquisition, using the expressions and signs of fears relating to
individuals contained in the New Christian complaints to the Holy Office as
documentary evidence of the fear caused by the Holy Tribunal. The adoption of specific
behaviors by the New Christians in the home - these spaces are appropriate and adapted
to the detriment of the religious practices of Judaism features - characterizes the spatial
perspective of the study, thus indicating a further objective of the study: to understand
how the New Christians experienced domestic spaces in a historical context marked by
behavioral surveillance generally considered morally condemned and suspected of
heresy. The research was conducted to analyze the complaints and guantitative survey
of some indices of documentation for the understanding of overall charges and how
individuals New Christians were concerned with the domestic space, using them to
maintain criptojudaica religiosity, transformed places housing often esnogas, makeshift
synagogue for meetings and celebrations of Judaizing New Christians. The formulations
of Michel de Certeau on appropriations and meanings of space - presented by the author
in the metaphor of "practice areas" - were integrated into the workforce in order to

understand the ways in which the New Christians appropriated the colonial houses,



designed these spaces a very specific language in the Crypto, in which women are
prominent figures. The works of Jean Delumeau and Bartholomé Benassar integrate the
discussion of the Inquisition and the sensibilities of fear in the work performed. The
analysis allowed the documentation to understand the meaning and the extent related to
the general fear that the Inquisition represented. Some complaints are indicative of fears
that can be perceived implicitly based on behaviors and attitudes adopted by the New
Christians, others, however, are direct expressions of fear caused by allusion or
initiative of the actions of the Inquisition in colonial Brazil in the sixteenth century.

Keywords: Inquisition. New Christians. Colonial spaces. Fear.
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INTRODUCAO

A acdo da Inquisicdo portuguesa ao longo do periodo de colonizagdo lusa no
Brasil tem se tornado um campo de estudos cujos interesses seguem em perspectivas
variadas. Com efeito, a atuacdo do Santo Oficio portugués ao longo de quase trés
séculos (1536-1821) descortina uma série de confrontacGes e perseguicGes de cunho
religioso operada por esta instituicdo aos individuos considerados dissidentes religiosos
e contraventores morais, cujos comportamentos desviantes eram geralmente associados
as heresias que o Santo Oficio encarregava-se de extirpar do corpo social cristdo.

Organizado enquanto um tribunal eclesiastico, mas subordinado diretamente a
monarquia, 0 Santo Oficio portugués foi uma instituicdo complexa e hierarquicamente
estruturada, cuja atuacdo integrava uma extensa rede de vigilancia e controle social,
formada por eclesiasticos, mas também pela vigilancia cotidiana e informal realizada
pela populagdo comum que atendia aos sermdes inflamados e as convocatorias dos
inquisidores. Utilizando-se de discursos ja difundidos desde o medievo europeu sobre a
figura do judeu, a Inquisicdo incorporou e refinou as opinides populares acerca das
imagens caricaturadas sobre estes individuos — nas quais a pratica da usura’ e a
acusacdo de deicidio® sdo significativas da detracdo operada contra este grupo —
elaborando as acusacfes que seriam imputadas aos cristdos-novos de origem judaica —
judeus batizados compulsoriamente em 1497 em Portugal e seus descendentes —,
principais vitimas da Inquisicdo daquele reino.

De fato, muitos convertidos assimilaram pouco a pouco sua condicéo religiosa
crista e se integraram efetivamente a religido oficial; no entanto, outra parcela
consideravel de cristdos-novos convertidos compulsoriamente continuou a professar
ocultamente os rituais e costumes do judaismo oficial. Eram, nesse caso, judaizantes,
criptojudeus, praticantes ocultos da resisténcia religiosa judaica. Foram estes 0s
principais agentes perseguidos pelo Santo Oficio portugués. Na documentacao
inquisitorial do Brasil do século XVI pode-se verificar facilmente a insercdo dos
cristdos-novos em variados segmentos sociais, participando ativamente do processo de

conquista e colonizacdo dos espacos coloniais da América portuguesa. Entre as

! Empréstimo financeiro com cobranca de juros excessivos. (Nota do autor)

? Argumento religioso de caréter anti-semita que associava os judeus a acusacdo da morte de Cristo. Conf.
FRANCO, José Eduardo; TAVARES, Célia Cristina. Jesuitas e Inquisi¢do: cumplicidade e
confrontagdes. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2007, p. 75; DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no ocidente
1300 — 1800: uma cidade sitiada. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2009, p. 436.
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capitanias que se destacaram devido ao grande indice de cristdos-novos nela instalados,
figura Pernambuco. O destaque ndo é atribuido aleatoriamente: ao mesmo tempo em
que se projetou na economia do agUcar, a capitania de Pernambuco recebeu em massa
grande parcela da conhecida “gente da nag@o”, sendo estes os grandes responsaveis pela
empresa agucareira.

A atuacdo da Inquisicdo no Brasil foi pontual, mas significativa. Nunca foi
instalado um tribunal da Inquisicdo nas terras brasileiras, sendo sua atuacgéo realizada na
colénia através de visitagBes esporadicas®. De tempos em tempos, segundo as
necessidades e circunstancias especificas, 0 Conselho Geral do Santo Oficio lishoeta
enviava seus representantes para a col6nia além-mar. Apesar de ndo ter sido instalada
uma sede definitiva de um Tribunal da Inquisi¢do do Brasil, 0 mecanismo das inspe¢des
periddicas ndo deixou de demarcar a presenca de uma instituicdo de vigilancia e
investigacdo sobre as consciéncias religiosas num momento em que as questdes de fé,
no Brasil, pareciam estar em segundo plano frente a constante necessidade de
enfrentamento das dificuldades impostas pela colonizagdo. De acordo com a

historiadora Sénia Siqueira, as visitacdes eram

uma inspecdo periddica, que, por determinacdo do Conselho Geral do Santo
Oficio, realizava um delegado seu para inquirir do estado das consciéncias
em relacdo a pureza da fé e dos costumes. Uma patrulha da vigilancia.
Oferecia misericérdia aos confitentes, ¢, ao mesmo tempo, sob ameaca,
incitava os denunciantes. Um levantamento geral do momento dos espiritos.
Uma operacao de coleta de material para a alimentagdo da maquina da justica
do Santo Oficio *

A primeira visitacdo foi realizada pelo inquisidor Heitor Furtado de Mendonca,
por determinacdo do Conselho Geral da Inquisicdo, de marco de 1591, procedendo-se
em duas etapas: permaneceu o Vvisitador na Capitania da Bahia de Todos os Santos
durante dois anos, entre 1591-1593, ouvindo dendncias e confissdes, testemunhos e
ratificacdes, partindo em seguida para Pernambuco, onde permaneceu até fins de 1595 —
visitando neste interim as capitanias de Itamaraca e Paraiba. As visitacfes sdo produtos
da articulacdo das demandas da Igreja e da Coroa, demonstrando a preocupacao
portuguesa na expansao do cristianismo em um mundo novo, exdtico, desconhecido,

indicando ao mesmo tempo o interesse fundamental na possesséo colonial, na conquista

® Além das capitanias visitadas entre 1591-95 — Bahia, Pernambuco, Itamaraca e Paraiba, respectivamente
— 0 Santo Oficio portugués realizou no decorrer dos séculos XVII e XVIII, mais duas visitacles: nos
seiscentos mais uma vez & Bahia (1618-1620); no século XVIII ao Grdo-Pard (1763-1769). Ha ainda
referéncias da presenca inquisitorial, através de visitas, no Rio de Janeiro e Sdo Paulo dos séculos XVII e
XVIII, mas pouco se sabe sobre a documentacéo ai produzida.

*SIQUEIRA, Sénia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. S&o Paulo: Atica, 1978, p. 183.
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e povoacdo das terras adquiridas, da conformagdo dos homens e instituicdes do reino na
América portuguesa e, sobretudo, do impeto persecutorio a heresia que por vezes
parecia indicar um traco caracteristico da religiosidade dos ibéricos que
aventureiramente transladaram-se para o Brasil.

Inserindo-se numa perspectiva historiogréafica que busca inquietar-se com as
dindmicas sociais que produzem experiéncias variadas no coexistir; considerando a
experiéncia histdrica dos cristdos-novos que para a América portuguesa transladaram-
se, bem como os aspectos das praticas institucionalmente empreendidas por instituicdes
eclesiasticas do Reino, mormente o Santo Oficio da Inquisicdo, o presente estudo toma
o exemplo da visitacdo realizada pela Inquisicdo portuguesa moderna aos espacos
coloniais do Brasil do século XVI — considerando ai as capitanias de Pernambuco,
Itamaracd e Paraiba — para analisar a experiéncia historica dos individuos associados a
heresia judaizante, considerando os procedimentos inquisitoriais como elementos
produtores/difusores de insegurangas sociais, traduzidas em expressdes de medo.

Por serem convertidos, 0s cristdos-novos tornaram-se figuras de especial
interesse para a Inquisicdo; eram considerados falsos cristdos, estigmatizados
socialmente, indicados como hereges e seguidores das leis e tradi¢es judaicas. Aos
cristdos-novos foi imputado o estigma do judeu: o agente de Satd, o mal absoluto, a
ameaca constante para a expressdo e expansdo do catolicismo, o herege que precisava
ser combatido. A detracdo do cristdo-novo como herege implicou a emergéncia do
estigma social que acompanhou o grupo. Os novos cristdos foram a principal fonte para
o funcionamento da Inquisico. a razdo mesma para a existéncia do Tribunal®. E neste
mundo que nosso trabalho se insere. Mundo de culpas imputadas, ortodoxias
preservadas, expansdo da unidade religiosa. Mais que isto: mundo de delagdes em
massa, da adesdo popular ao discurso inquisitorial, mundo de medo. Nesse sentido, a
metédfora que intitula este estudo é significativa para expressar 0s aspectos de uma
mentalidade obsidional do inicio da Epoca Moderna, caracteristicamente marcada por
sentimentos de medo e, mais ainda, para compreender o funcionamento da Inquisicdo
enquanto um tribunal de medo, ou seja, uma instituicdo que no decorrer de suas acoes
integrou principios e efetivou procedimentos sombreados por um imaginario terrificante

e, paradoxalmente, salvacionista.

> NOVINSKY, Anita. Cristdos-novos na Bahia: 1624 — 1654. Sao Paulo, Ed. Perspectiva, 1972, p. 21.
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Nosso trabalho comporta, portanto, duas perspectivas que em seu movimento se
complementam e se misturam. A primeira, uma histéria de perseguicdo, de
demonizagédo de costumes vindos da cultura de um grupo socialmente estigmatizado,
uma historia de medo. Nesta perspectiva, a atuacdo do Tribunal do Santo Oficio da
Inquisicdo nos espacos coloniais do Brasil serve-nos como mote para compreendermos
como historicamente foram construidas as associagdes da imagem do judeu com o
deménio, do cristdo-novo com o judeu, e, conseguintemente, destes com as heresias. A
segunda perspectiva comporta a observacdo das praticas realizadas pelos cristdos-novos
no ambito dos espacos domésticos, costumes estes geralmente considerados heréticos.
A observagdo documental acerca dos lares coloniais dos cristdos-novos apresenta-se,
nesse sentido, como um prisma de analise para compreendermos o modo pelo qual
individuos cristdos-novos experimentaram 0s espacos das moradias coloniais,
reservando a estas habitacbes importante destaque na sobrevivéncia cultural do
criptojudaismo.

O contexto de proibicionismo religioso implicou uma serie de transformacdes e
adaptacOes dos ritos do judaismo oficial, implicado na necessidade de readequacédo e
apropriacdo dos espacos domésticos para a manutencdo da religiosidade desviante. A
pouca privacidade que as habitacdes coloniais apresentavam insere-se e encontra-se
nesse movimento. A escassa privacidade das casas coloniais, devido, sobretudo, as suas
caracteristicas arquitetonicas, facilitou a coleta dos argumentos e situacoes delatadas ao
visitador. De um lado uma fatia da historia dos espacos coloniais, historia da
experiéncia do homem no Novo Mundo; de outro uma historia que segue o rastro de
uma discussdo iniciada pela historiografia dos estudos inquisitoriais: historias de
perseguicoes, medos e resisténcias. Casos de estratégias ante o perigo encenado pelo

teatro inquisitorial. Como nos lembra a historiadora Daniela Calainho,

O senso perspicaz e agucado de observagdo da populacdo, a vigilia constante
que ela prépria se impunha, instigada pelo Santo Oficio, o estranhamento de
inimeros preconceitos (...) tudo isso aliou-se a métodos avassaladores de
sutil difusdo do medo no corpo social®

Deste modo, a forma de reflexdo do presente ensaio repousa sua singularidade
na compreensdo do funcionamento da Inquisicdo na producao e difusdo de insegurancas
sociais, considerando as expressdes documentais de medo como evidéncias das

consequiéncias dos métodos e procedimentos operados pelo Santo Oficio. A

® CALAINHO, Daniela Buono. Agentes da Fé: familiares da Inquisicdo portuguesa no Brasil Colonial.
Bauru, SP: Edusc, 2006, p. 132.



18

especificidade do estudo reside, nesse sentido, na analise do fenémeno da Inquisi¢cdo no
Brasil do seculo XV1 sobre os cristdos-novos a luz da relacdo entre Histdria e espacos,
na medida em que adota a categoria espago para a compreensdo das praticas sociais,
religiosas e, por vezes, heterodoxas, realizadas pelas neoconversos no interior dos lares,
nas ruas e nos engenhos que rodeavam as células urbanas das vilas coloniais. A
utilizacdo e apropriacdo dos espacos domésticos para a manutencao criptojudaica foi,
sem duvidas, uma experiéncia também histérica. A analise dos usos e adequacdes
operadas nestes espagos apresenta-se como um prisma possivel para entender
historicamente o efeito das agéncias de controle social no combate as minorias étnicas e
sociais e, mais ainda, para a compreensdao da adogdo de estratégias e condutas de
sobrevivéncia — seja a sobrevivéncia dos costumes culturais e religiosos perseguidos
pelo aparelho institucional do Império portugués, ou de um modo mais terrificante e
direto, a sobrevivéncia dos sujeitos considerados hereges. Nesse sentido, o presente
exercicio de reflexdo representa o efetivo projeto de contribuicdo aos estudos
inquisitoriais de nossa historiografia, bem como o fortalecimento de uma perspectiva
historiografica preocupada constantemente em apresentar novos problema e objetos a
andlise historica, possibilitando assim, o alargamento compreensivo da experiéncia dos
homens no tempo, e em Nnosso caso, a experiéncia dos sujeitos histéricos no Brasil
colonial.

Assim, se apresenta como um dos objetivos deste trabalho compreender as
conseqliéncias do imaginario sobre a Inquisicdo, seus métodos de investigacdo e
punicdo, enquanto parte integrante do conjunto de procedimentos utilizados por esta
instituicdo para difundir o medo no corpo social, tomando-se o exemplo da visitacao
realizada pelo Santo Oficio ao Brasil do século XVI, e considerando as expressdes de
medo relacionadas aos cristdos-novos acusados de heresia. Baseando-nos na leitura das
fontes inquisitoriais também foi de interesse do estudo perceber o modo pelo qual os
cristdos-novos acusados ao Santo Oficio experimentaram 0s espacos domésticos,
dotando-os, muitas vezes, de préaticas especificas relacionadas a cultura religiosa
mosaica. Nesse sentido, apresenta-se também como objetivo de nosso estudo
compreender, de acordo com as informacgdes fornecidas nos relatos das denuncias e
confissGes, as apropriacdes, 0s usos e readaptacbes do ambiente doméstico para a
manutencdo da religido criptojudaica, bem como para outros habitos que — apesar de
ndo ter relacdo direta com o criptojudaismo — eram moralmente condenados, como é o

caso das blasfémias e sacrilégios, realizados por cristdos-novos e velhos. Para tanto, o
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pressuposto de que as caracteristicas arquitetdnicas das habitacdes da época
facilitaram/impulsionaram a observacdo de habitos que posteriormente serviram como
matéria de acusacao, foi adotado para a compreensdo deste objetivo.

Nossa hipoOtese primeira era a de que os métodos de investigacdo e punicdo
utilizados pela Inquisicdo produziam e disseminavam sentimentos de medo na
populacdo sob inspecdo direta, bem como na sociedade em geral. A simples alusdo as
chamas das fogueiras dos Autos-de-fé, logo traziam a imagem terrificante dos hereges
sendo queimados devido a sua obstinacdo a fé oficial. Considerando o historico de
perseguicOes e discriminacdes sociais dos judeus e cristdos-novos portugueses do final
do século XV e inicios do século XVI, a conversao forcada de 1497, bem como o largo
uso da violéncia como instrumento de controle social, nossa segunda hipbtese
ponderava que devido a um quadro de insegurancgas causadas, sobretudo, pela atuacao
inquisitorial, os cristdos-novos adotariam comportamentos e estratagemas especificos
devido ao medo suscitado com o complexo punitivo do Santo Oficio.

Do ponto de vista tedrico, entende-se que a abordagem da problematica da
Inquisicdo no Brasil colonial, a partir da relacdo entre historia e espagos, possibilita
formulagdes sobre a dimensdo simbdlica dos espacos, dos seus usos, das praticas e
linguagens que os especificaram atraves das operacOes realizadas pelos individuos que
os experimentaram. Ao formular suas consideragdes sobre as categorias espaco e lugar
o historiador francés Michel de Certeau pontua elementos fundamentais para pensarmos
a relacdo entre o espaco enquanto categoria de analise e praticas cotidianas que dotam
de sentidos.

De acordo com as proposi¢des do autor a idéia de lugar implica uma relacdo de
estabilidade, uma configuracdo normatizada de posicGes, sugerindo, nesse sentido, uma
organizacdo e estabilidade espacial. Nesse sentido De Certeau considera que o0 espaco é
um lugar praticado, uma instancia de lutas, apropriacfes e reconstrucdes no qual o
espaco pode ser entendido como producdo materializada, mas também simbdlica,
transgredindo as concepc¢des geométricas e/ou geograficas da dimensdo espacial’. Os
problemas discutidos pelo referido autor integram-se, nesse sentido, as discussoes
propostas neste estudo a fim de compreendermos os desvios de cunho religioso e moral
operadas pelos cristdos-novos através das praticas dos espacos domésticos e a relacdo

destas com as circunstancias de culto clandestino caracteristicas do criptojudaismo.

7 CERTEAU, Michel de. A invencéo do Cotidiano, I. Artes de fazer. . Petrépolis, Vozes, 1994. 1994. p.
201-202,
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As fontes utilizadas no trabalho sdo de natureza juridica pertencentes as esferas
inquisitoriais. O Regimento da Santa Inquisicdo de 1552, formulado por mandado do
monarca D. Henrique, as correspondéncias entre o visitador Heitor Furtado de
Mendonca e o Conselho Geral do Santo Oficio, publicadas pelo historiador portugués
Antbnio Baido®, bem como as denlncias realizadas na primeira etapa da visitacdo,
ocorrida na Bahia entre 1591-1593, integram-se ao trabalho, sendo utilizadas
pontualmente no decorrer da discusséo elaborada no estudo. No entanto, os livros das
denlncias e confissdes colhidas na segunda etapa da experiéncia inquisitorial
quinhentista figuram como as fontes de maior expressao para a compreensdo da atuagao
do Santo Oficio nas capitanias de Pernambuco, Itamaraca e Paraiba. Dos livros
produzidos durante a primeira visitacdo do Santo Oficio ao Brasil, somam-se o total de
nove, sendo deste total quatro livros de denunciagdes — os dois primeiros referentes a
Bahia, sendo o terceiro relativo parte a Bahia e parte a Pernambuco —, trés livros de
confissdes e dois de ratificagdes.

No esfor¢co empreendido pelo labor historiografico, a documentacéo referente as
denuncias e confissdes da visitacdo do século XVI foram no Brasil publicadas sob
organizacgdo e supervisdo de Capistrano de Abreu e Rodolfo Garcia durante a década de
1920. As denuncias relativas a Bahia que integram parte do terceiro livro da visita de
Furtado de Mendonga foram agrupadas e publicadas em 1925 sob a supervisdo de
Capistrano de Abreu; ja a parte que toca a Pernambuco foi igualmente agrupada ao
quarto livro das Denunciac@es e publicada, por Rodolfo Garcia em 1929, junto com as
denuncias e confissdes que se fizeram em Itamaraca e Paraiba. Os livros de confissdes
produzidos na visitacdo sdo trés: os dois primeiros referentes a Bahia e o terceiro a
Pernambuco. O historiador José Antonio Gonsalves de Mello lancou na década de 1970
as Confissdes de Pernambuco e anos depois agrupou tanto as Denunciagdes quanto as
Confissdes em Unico volume. Os livros de denuncias e confissdes do conjunto das
capitanias de Pernambuco, Itamaracd e Paraiba constroem, assim, nosso corpo

documental®.

& Sobre o conjunto documental da correspondéncia enviada pelo Conselho Geral a Heitor Furtado de
Mendonga, Conf.. Correspondéncia inédita da Inquisicdo do Santo Oficio para o primeiro visitador da
Inquisi¢do. Editado por Antonio Baido, Revista Brasilia. V. I. Coimbra, Imprensa Universitéria, 1942. p.
543 —551.

° Primeira Visitacdo do Santo Oficio as Partes do Brasil - Denunciacdes e Livro das Confissdes de
Pernambuco 1593-1595. Recife: FUNDARPE. Diretoria de Assuntos Culturais, 1984, Colecéo
Pernambucana, 22 fase, vol. XIV. p. 10. Daqui por diante, vamos nos referir & documentagéo publicada
apenas como Denunciagdes de Pernambuco ou Confissfes de Pernambuco, dependendo do caso.



21

Por se tratar de uma documentacdo juridica, interna para os procedimentos do
Tribunal, os livros de denunciacfes e confissdes arrolavam os desvios religiosos e
morais através de uma préxis especifica, sistematizada por meio de uma linguagem
burocratica, muitas vezes repletas de “expressdes-chave” caracteristicas do ambito
juridico-religioso inquisitorial. No entanto, o trabalho do historiador com esta
documentacdo ndo pode deixar operar considerando dois apontamentos realizados pelo
historiador italiano Carlo Ginzburg sobre as fontes inquisitoriais. No pequeno ensaio
intitulado O Inquisidor como antropélogo: uma analogia e as suas implicagdes,
Ginzburg chamava a atencdo dos historiadores para os filtros necessarios a leitura da
documentacdo pertencente a esfera inquisitorial, apontando que por tras das expressdes
burocratizantes contidas na documentacdo, o historiador deve levar em consideragéo a
presenca quase sub-repticia das intervencdes diretas ou indiretas operadas pelos
inquisidores e seus auxiliares no momento das inquiricdes'®. Outra consideracdo
realizada por Ginzburg e de fundamental importancia a leitura da documentagdo do
Santo Oficio refere-se as caracteristicas e distribuicdo das informagdes contidas nos
conjuntos documentais pertencentes aquela instituicdo. A leitura atenta desta
documentacdo muitas vezes se esbarra com informacbes indiretas e imprecisas
caracteristica dos relatos fornecidos aos inquisidores. No entanto, frente a esta
dificuldade documental, deve o historiador, segundo Ginzburg, operar através de um
ponto de vista quase detetivesco, reunindo indicios, informacbes fluidas, mas
minuciosas, eternizadas nos documentos da Inquisic¢éo. Este é, com efeito, o exemplo da
operacdo indiciaria sugerida por Carlo Ginzburg atraves deste método de tratamento
documental*.

A operacdo metodoldgica foi realizada efetivando-se a analise das denudncias e
das confissdes apresentadas ao visitador Heitor Furtado de Mendonga durante 0s anos
de 1593-1595 nas capitanias de Pernambuco, Itamaraca e Paraiba, observando nos
relatos anotados por Manoel Francisco, notario da Inquisicdo na visitagdo quinhentista,
as acusacOes realizadas contra e por individuos cristdos-novos, sendo estas indicativas
ou ndo de préticas judaizantes, articulando-as entre si para a construcdo de um quadro
amplo tanto das relacdes pessoais, devassadas e fragmentadas com a presenca do Santo

Oficio, quanto das préaticas realizadas pelos cristdos-novos no ambito doméstico. O

YGINZBURG, Carlo. O Inquisidor como antropélogo: Uma analogia e suas implicacdes. In. Micros-
historia e outros ensaios. Lisboa, Difel, 1989, p. 203-214.

“GINZBURG, Carlo. Sinais — raizes de um paradigma indiciario. In. Mitos, emblemas, sinais:
morfologia e historia. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989, p. 143-179.



22

levantamento quantitativo de alguns indices contidos na documentacdo — como 0S
nameros de acusaces apresentadas por cristdos-novos ou realizadas contra estes, ou
ainda o volume de confissbes realizadas por individuos identificados como cristdos-
novos — permitiu ao estudo elaborar algumas consideragfes acerca do volume de
dendncias, bem como produzir um quadro geral das acusacdes, verificando ao mesmo
tempo as expressdes de medo contidas nestes documentos. A fim de detalhar os indices
obtidos com o levantamento quantitativo foram elaboradas tabelas, disposta nos anexos
do trabalho, que ajudam a esclarecé-los.

A divisdo do trabalho também seguiu critérios metodoldgicos. A distribuicdo do
estudo ao longo de oito sessdes se justifica pelo enfoque da leitura e escalas de analises
adotadas em cada parte do presente estudo. Deste modo a primeira parte intitulada
Inquisigdo, cristdos-novos e medo: Histdria e historiografia apresenta uma discussao
mais ampla pontuando as circunstancias historicas do reino de Portugal na transicdo dos
séculos XV e XVI, sendo considerada a situacdo social dos judeus compulsoriamente
convertidos em cristdos-novos, bem como o contexto de fundagdo do Tribunal
inquisitorial portugués, ao mesmo tempo em que, baseando-se na producao
historiografica sobre a acdo da Inquisicio no Brasil colonial, caracteriza o0s
procedimentos de investigacdo comumente usados pela Inquisi¢do, observando-se, para
tanto, o encontro na América portuguesa da atuacdo da Inquisicdo com os habitos
religiosos advindos do judaismo oficial, em um contexto historico marcado por medos
de naturezas variadas.

Na segunda parte do estudo — O Santo Oficio no Dominio dos espacos coloniais
— 0 interesse analitico concentrou-se nas acusacGes apresentadas ao Santo Oficio
sugestivas das diversas praticas realizadas pelos cristdos-novos nos espagos domésticos,
considerando, principalmente, aquelas que fornecem o0s indicios dos costumes
judaizantes, possibilitando, deste modo, a constru¢do de um panorama do
criptojudaismo colonial. Neste ponto do estudo, a leitura das dendncias e confisses
anotadas na documentacao, concentrou-se na verificagdo do sentido e do grau da adeséo
popular a pedagogia intimidatoria do Santo Oficio, preocupando-se, neste caso, com as
evidéncias de medo expressas documentalmente, bem como com a adocdo de
comportamentos especificos no ambiente doméstico, dotando as préaticas realizadas no
interior dos lares do aspecto clandestino que muitas vezes acompanhava as acdes

cotidianas dos neoconversos.
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Historias de medos e medos na historia dos espacos coloniais; histéria do
homem comum do século XVI, de seus anseios, sua mentalidade; historias de
perseguices ao inassimilavel, a heresia. As péginas que se seguem encenam, nesse
sentido, o convite para um exercicio de compreensdo que coloca em evidéncia as
aflicdes e sentimentos dos homens e mulheres que experimentaram as investidas de um

tribunal de medo instalado nos espagos coloniais do Brasil do século XVI.



24

PARTE |
INQUISICAO, CRISTAOS-NOVOS E MEDO: HISTORIA E
HISTORIOGRAFIA

Na analise da historiografia geral da Inquisicdo, encontramos trabalhos ligados a
esta tematica geralmente caminhando em dois sentidos: os estudos de caso — trabalhos
em que individuos processados pela Inquisicdo sdo ao mesmo tempo objeto e
protagonistas destes estudos, aproximando-se, em certo sentido, da perspectiva micro-
historica de Carlo Ginzburg e da escola italiana — e estudos sobre a estrutura e
funcionamento da Inquisicdo — seu modo de operar, sua organizacdo administrativa, 0s
agentes inquisitoriais, estudos de seus Regimentos, etc.

Com efeito, pode-se pontuar que o campo de alargamento sofrido pela recente
historiografia — herdeira de métodos e perspectivas tedricas daquilo que se
convencionou chamar de Nova Historia — possibilitou o adensamento de novas questdes
postas aos estudos inquisitoriais que encontra neste estudo sua formulacdo no problema
das conseqiiéncias da atuacdo da Inquisicdo, do imaginario sobre esta instituicdo e
produzido por ela, considerando para isso as operacgdes realizadas ao longo da atuacéo
inquisitorial como produtoras de instabilidades e insegurancas sociais. Ao mesmo
tempo em que atuou como elemento de vigilancia e controle social, harmonizador e de
homogeneidade de crencas, a Inquisicdo portuguesa langou médo de um conjunto de
procedimentos dominado pelo aparato mental da época, ou seja, um conjunto de
discursos institucionais elaborados e condensados por um modo de operar religioso
cristdo, excludente, segregacionista.

As noticias sobre o Santo Tribunal e as peniténcias aplicadas aos considerados
hereges; a alusdo as fogueiras nas quais muitos destes eram langados por relaxados que
foram “ao brago secular” **; as perseguicoes que justificavam processos infindaveis, nos
quais os bens dos réus muitas vezes eram seqiiestrados; ou ainda, a aplicacdo do uso de
habitos penitenciais, pagamentos de multas, degredos, acoites publicos e excomunhao
do corpo social cristdo — em uma expressdo, a morte social — engendrada pelas

perseguicoes realizadas pelo Santo Oficio da Inquisicdo apontam para o0 conjunto de

12 Os réus que eram julgados hereges obstinados eram “relaxados a justica secular”, ou seja, entregues as
autoridades reais para serem levados ao cadafalso nos espetaculos pablicos dos autos-de-fé. Em sintese,
tratava-se de uma férmula geral aplicada nos processos despachados pela Inquisi¢do cujo efeito retérico
aponta o tom eufemistico para o que efetivamente significava o relaxamento, ou seja, a entrega do réu
para a execucdo da pena capital com morte na fogueira. (Nota do autor)
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acOes que motivam e se expressam por manifestagdes de medo. Nesse sentido, pensar a
atuacdo inquisitorial portuguesa em principios da Epoca Moderna no Brasil significa
pensé-la sob os moldes do que Bartolomé Benassar assinala como “pedagogia do medo”
., Ou seja, conjunto de acgOes que legitimaram e produziram no imaginario social acerca
da instituicdo sua aproximacdo com sentimentos de inseguranca diante do perigo real ou
imaginario que a mesma projetou no corpo social no movimento de sua atuagao.

A aproximacao entre o0 modo de operar da Inquisicdo portuguesa nas visitas de
inspecdo as Capitanias de Pernambuco, Itamaracé e Paraiba no fim do primeiro século
de colonizagéo das terras brasileiras com as manifestacGes de insegurancas sociais e do
entendimento desta atuagdo enquanto perigo em potencial para um grupo social
especifico — os judeus convertidos a forca em 1497, durante o reinado de D. Manoel I,
O Venturoso (1595-1521), transformados em cristdos-novos, e seus descendentes — liga-
se a problemas de duas naturezas: o primeiro, considerar as circunstancias historicas do
problema judaico no Reino de Portugal em fins do século XV e no inicio da Epoca
Moderna, sua conseqliéncia imediata, ou seja, o0 surgimento do elemento cristdo-novo
no seio da sociedade portuguesa e seu relacionamento com a fundagédo, em 1536, do
Tribunal do Santo Oficio da Inquisicdo Portuguesa; o segundo, um problema de
historiografia ao considerar as categorias espaco e medo relacionados a questdo
Inquisicdo e cristdos-novos na América Portuguesa em fins do século XVI.

Nesse sentido, a pergunta “Qual o funcionamento da Inquisicdo no emprego do
medo como objeto de controle das consciéncias religiosas no contexto do devassamento
dos espacos coloniais do Brasil?”, colocam-se outras que sdo tdo retdricas quao
necessarias: que papel ocupa a Inquisicdo e como ela se relaciona com a expansdo do
Império Ultramarino portugués, levando-se em consideracdo o exemplo da colbnia
brasileira? Que procedimentos e métodos utilizados possibilitam pensar a Inquisi¢éo
como tribunal de medo? O que isto significa? Como estas questdes se relacionam com a
perseguicdo as praticas de origem judaica partilhadas por alguns cristdos-novos que
judaizavam — ou seja, praticavam em segredo ou abertamente os cultos e ritos da

tradicdo mosaica — e atribuida a tantos outros que nao necessariamente eram

30 autor sugere que a difusio do medo no corpo social foi um método aplicado pela Inquisicio através
das consequiéncias de trés fatores das perseguicdes inquisitoriais, apontando a memoria e infamia publica
que recaia sobre 0s réus da Inquisicdo como um dos elementos engendrados pela a¢do do Santo Oficio
para difusdo do medo, seguindo-se ainda, a ameaga da miséria devido aos confiscos dos bens dos
condenados, bem como o segredo da denuncia, talvez, um dos fatores de difusdo do medo mais eficientes,
causando sentimentos de insegurancas e desconfiancas mutuas. A este respeito ver: BENASSAR,
Bartolomé. “Modelos de la mentalidade Inquisitorial: métodos de su “pedagogia del miedo”. In.
ALCALA, Angel. (Org). Inquisicion espafiola e mentalidad inquisitorial. Barcelona: Ariel, 1984.
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judaizantes?  Quais as possibilidades de investigacdo documental levando em

consideracéo as questdes supracitadas?
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1.1. DE JUDEUS A CRISTAOS-NOVOS: O PROBLEMA JUDAICO EM
PORTUGAL

As circunstancias historicas dos reinos ibéricos nos primeiros anos do século
XVI tém uma relacdo mais que direta com o fendmeno da intolerancia étnica e religiosa
— traduzidos em preconceitos raciais baseados, por exemplo, em mitos de pureza de
sangue* — emergentes em Espanha e Portugal e postas no programa de acdo
inquisitorial. Desde fins do século anterior, a Peninsula Ibérica aprontava-se para por
em prética o programa de preservacdo e fortalecimento das unidades nacionais — e
concomitante a esse, o de ordem religiosa.

Em 1478 a Inquisicdo espanhola foi estabelecida, vindo a complementar o
quadro de perseguicdes que se efetivavam naquele reino; foi entdo no reinado de
Fernando de Aragdo e Isabel de Castela que as medidas de persegui¢cbes em moldes
inquisitoriais foram institucionalizadas visando manter a unidade da fé, apoderando-se
de um discurso fortemente armado contra os hereges. Com efeito, em Espanha eram
crescentes as ondas de segregacdes sociais e violéncias coletivas aplicadas as minorias
étnicas e religiosas, como mouros e judeus. As incitacdes populares contra os judeus
desencadearam uma serie de revoltas e ataques contra este grupo ao longo do século
XV. As interdicdes a cargos publicos e determinadas profissdes, bem como a integracao
em ordens religiosas e militares, por exemplo, foram efetivadas com as leis de “limpeza
de sangue” vigentes no reino™.

Com a conversdo dos judeus em Espanha veio a tona o problema de judaismo.
Muitos dos judeus convertidos aos poucos se assimilaram a fé cristd, no entanto, outra
parcela se manteve resistente quanto a aceitacdo da nova doutrina, outros, ndo obstante
a aceitacdo ao Cristianismo, dissimulavam e descobrindo-se do véu social representado
pelas praticas religiosas cristds, mantinham em culto secreto o judaismo. Eram estes
conhecidos como marranos; termo injurioso atribuido aos judeus espanhdis que, apesar
de cristdos de batismo, reservavam-se ao direito de praticar o culto judaico. Para estes a
Inquisicdo concentrou suas atengdes; para aqueles que se mantiveram judeus, o decreto

de expulsdo realizado pelos reis catdlicos em 1492 colocava um novo problema para o

4 Conf. CARNEIRO, Maria Luiza Tucci. Preconceito racial no Brasil Colonia: os cristdos-novos. Sio
Paulo: Brasiliense, 1983.
15 Conf. CARNEIRO, Maria Luiza Tucci. Op. cit., 1983.
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convivio social em um pais que projetava o aperfeicoamento das préaticas de exclusdo e
violéncias empregadas as minorias sociais.

A importéncia de assinalar os eventos ocorridos na Espanha no final do século
XV — destacando a fundagéo de seu tribunal da Inquisicéo e as a¢des contra 0S marranos
— € ainda mais ressaltada quando observadas as dimensdes e conseqiiéncias nas questes
politicas entre os reinos de Portugal e Espanha, quando da transi¢do dos séculos. Anita
Novinsky assinala que foi entdo “depois do estabelecimento da Inquisi¢do na Espanha e
principalmente depois de 1492, quando os judeus expulsos dos reinos espanhdis vieram
refugiar-se em Portugal, que a questdo judaica passou a primeiro plano” *°.

De certa maneira, os reinos ibéricos utilizaram-se de modelos semelhantes na
supressdo das liberdades religiosas e dos costumes vindos das tradi¢cGes culturais de
grupos nao integrados a doutrina representada pelo Cristianismo, como 0S mouriscos e
as manifestacbes de judaismo. Decretaram expulsdes, converteram e perseguiram 0
inimigo herege. Portugal mesmo recebendo parcela significativa da populacdo judaica
que migrara da Espanha com o decreto de expulsdo de 1492, ndo deixou de seguir
medidas semelhantes. Trés anos apos o decreto espanhol, D. Manoel | assumiu o trono
portugués, decretando um ano depois, ou seja, em 1496, a expulsdo dos judeus do reino
de Portugal; medida fortemente influenciada pelo contrato de casamento firmado entre
este rei e 0s catolicos espanhdis, visando o casamento do rei Portugués com a filha de
Fernando e Isabel de Espanha — casamento que, aponta Antonio José Saraiva, “lhe dava
a posi¢do de herdeiro do trono de Castela e Aragio” v.

Os dez meses que se seguiram a publicacdo do decreto de expulsdo dos judeus
instalados em Portugal assinala o inicio de uma experiéncia dramatica sofrida por estes
na transicdo do século XV ao XVI na sociedade portuguesa. As alternativas dos judeus
residentes em Portugal ndo eram muitas: sob a punicdo de morte ou confisco de bens,
tinham como possibilidade o desterro ou conversao.

As tentativas de conversdo e as medidas legais empreendidas por D. Manoel | —
como o seqlestro dos filhos de judeus menores de 14 anos de idade, para serem criados
e educados na fé cristd, além de vantagens sociais e econdmicas oferecidas aos que
aceitassem as conversdes, como a isencdo de quaisquer investigacdes religiosas sobre 0s

convertidos, em certo sentido, uma medida para silenciar crimes de judaismo™ —

® NOVINSKY, Anita. Op. cit., 1972, p, 30.
" SARAIVA, José Antdnio. Inquisicao e Cristdos-novos. 6° ed. Lisboa: Editorial Estampa, 1994, p, 33.
8 SARAIVA, José Antdnio. Op. cit., 1994, p. 34.
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apontam para a paradoxal circunstancia politica engendrada pelas relagdes entre as
Coroas ibéricas. De um lado a efetivacdo do ultimato para a permanéncia judaica em
solo portugués; de outro, as investidas reais para a conversdo voluntaria e a conseqiiente
permanéncia da significativa parcela judaica existente em Portugal. Deve-se pontuar,
nesse caso, a importancia da comunidade judaica nos variados setores da sociedade
portuguesa, seu relacionamento com a parcela cristé dessa sociedade e 0s preconceitos e
estigmas sociais que encontraram no discurso religioso e na figura do judeu e do
convertido sua formulagdo.

Desde a Idade Média coexistiam, em solo portugués, trés comunidades étnicas e
religiosas distintas — cristdos, judeus e mulgumanos compunham a paisagem social de
Portugal, convivendo mais ou menos segundo suas préprias leis e costumes, com
relativa liberdade religiosa. Em Portugal formaram-se as judiarias, bairros destinados a
comunidade judaica, que ndo obstante as interdicdes implicadas aos seus residentes™
possibilitavam o convivio possivel entre os judeus e a comunidade cristd. Segundo Jean

Delumeau,

0 pais que, nos séculos XVI e XVII, se tornou mais intolerante em relacdo
aos judeus, a Espanha, foi o que, anteriormente, melhor os acolhera. No final
do século XIlIl, eles eram ali perto de 300 mil e viviam misturados a
populacdo. Cristdos e israelitas convidavam-se a mesa uns dos outros. lam
aos mesmos banhos publicos e muitas vezes nos mesmos dias, a despeito de
certas interdicdes pouco respeitadas. Cristdos assistiam as circuncisdes e
judeus aos batismos *°

As circunstancias apontadas por Delumeau parecem fornecer critérios
comparativos de como se processou o relacionamento entre cristdos e judeus nos Reinos
ibéricos medievais. Em Portugal, por exemplo, medidas deliberadas no 1V Concilio de
Latrdo, em 1215, impunham aos judeus o uso obrigatorio de acessOrios em suas
vestimentas como sinal de sua identificacdo judaica. Medidas legais tdo degradantes
qudo lotadas de estigmas que se produziam sobre os judeus; degradacdes em formas
legais que, segundo Anita Novinsky, nunca foi levada a sério em Portugal®'. Importa

assinalar, nesse sentido, a intima relacdo e integracdo da parcela judaica na sociedade

19 Dentre algumas restrigdes Lipiner aponta: “As judiarias eram guardadas por sentinelas, ndo podendo os
judeus sair delas livremente e permanecer fora do bairro, a ndo ser desde o nascer do Sol até ao toque do
sino da oragdo, ao anoitecer”. O toque sino da oragéo, segundo o autor, era “o sinal dado a0 anoitecer para
os cristdos rezarem as trés Ave Marias. Para os judeus da judiaria o sino da oracdo era adverténcia para se
recolherem aos seus bairros separados, sob graves penas”. Conf. LIPINER, Elias. Terror e linguagem:
um dicionario da Santa Inquisi¢do. Lisboa: Contexto, 1999, pp. 149 e 239, respectivamente.

% DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no ocidente 1300 — 1800: uma cidade sitiada. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2009. p, 418.

2 NOVINSKY, Anita. Op. cit., 1972, p, 26.
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portuguesa no momento mesmo em que se formularam, no decorrer do século XV,
medidas de segregacao efetivamente social, dotadas de caracteres religiosos.

Sob o ponto de vista econdmico e social, a importancia da parcela judaica em
Portugal aponta para as circunstancias que fizeram o rei D. Manoel | decretar a expulséo
dos judeus e proibi-los de sair do Reino. Eram os judeus também conhecidos por suas
atividades econdmicas; constituiam, em certo sentido, grande parte do grupo de
mercadores e comerciantes existentes em Portugal; inseriam-se nos mais variados
segmentos sociais, atuando muitos dos judeus como médicos, fisicos, astrbnomos; eram,
nesse sentido, possuidores de técnicas apuradas baseadas na experiéncia e relacdo direta
com os saberes da natureza; mas também atuando como ferreiros, sapateiros, ourives,
alfaiates, boticarios, etc.”

Em 1497 os esforcos empreendidos pelo monarca portugués para a integracéo
voluntéria dos judeus residentes no reino findaram-se junto com o prazo estipulado pelo
decreto do ano anterior. A necessidade de permanéncia judaica em solo portugués
justificava-se, baseando-se, sobretudo, na fortuna econémica engendrada pelos judeus ai
residentes; junto com a migracéo dos judeus de Portugal, migrariam também os capitais
investidos por estes na econbmica portuguesa, o desastre econdmico com a migracéo
em massa dos judeus de Portugal seria iminente. No entanto, a configuracdo necessaria
para a conversdo forcada dos judeus portugueses e ai estantes estava formada. D.
Manoel I mandara fechar todos os portos de Portugal, exceto o porto de Lisboa, para o
embarque das familias judias e, sob estas circunstancias, ou seja, sob uma multidao
concentrada, foram dispostos frades que aos judeus langaram as aguas do batismo.

Formulou-se, a partir de entdo, em Portugal, o problema cristdo-novo. Com o
batismo for¢ado emergiu na sociedade portuguesa o elemento cristdo-novo enguanto
grupo social representado pelos judeus convertidos e seus descendentes. Ao mesmo
tempo em que é necessario destacar a conversdo efetiva e a assimilacdo progressiva dos
ritos cristdos por parcela significativa dos judeus convertidos, ndo se pode deixar de
destacar que estas conversdes, por forcadas que foram, obrigou significativamente a
integracdo de judeus no seio cristdo de forma pouco veemente, disfarcada, encoberta.
Eram estes chamados de judaizantes, ou seja, judeus convertidos ao catolicismo que

continuavam a professar a Lei de Moisés de maneira velada. Trés décadas depois, com a

22 Conf. SARAIVA, José Antonio. Op. cit., 1994.
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Inquisicdo, seria a vez de uma ferramenta estatal ser utilizada enquanto tribunal de fé
para repressdo das préticas religiosas dissidentes.

As possibilidades reais de terem seus filhos sequestrados, seus bens confiscados,
suas familias despedacadas, enfim, a desestruturacdo de um modo de vida organizado da
parcela judaica de origem portuguesa — cuja permanéncia étnica na Peninsula Ibérica a
época da conversdao datava de séculos anteriores — se choca com a integracdo
compulséria que assegurou a permanéncia no Reino dos antigos judeus, agora
convertidos aos preceitos da doutrina crista e, portanto, considerados como suditos da
Igreja. Aqui se efetiva a estratégia utilizada pelo rei de Portugal e seu conseqliente
problema. Ao contrério do reino espanhol, Portugal ndo expulsou, efetivamente, 0s
judeus. Transformou-os em cristdos, impondo aos novos convertidos as penas aplicadas
— caso continuassem a professar sua antiga fé, resistindo ao cristianismo —, por exemplo,
aos crimes de apostasia®.

A discriminacdo e preconceito social sofridos pelos judeus portugueses,
fomentada por disputas do poderio econdmico e circulagcdo de capital no pais, tomou
contornos mais precisos quando apurada pelo discurso religioso. O fortalecimento de
medidas legais presentes na legislacdo portuguesa do periodo sdo apontadas, por
exemplo, por Daniela Calainho. Informa-nos a autora que nas Ordenagdes Manuelinas
(1514-1521) os cristdos-novos,

passaram a ser descriminados na vida publica e religiosa, considerados como
‘filhos da maldicdo’, supostamente obstinados no 6dio a Fé Catdlica e na
promocéo dos ‘grandes males’ e ‘blasfémias contra o Reino’. Seu ‘sangue
impuro’ transformava-0s em um grupo de parias, tomando o lugar dos judeus
como foco de estigma e perseguicdo, expressos num rol de medidas legais
que so6 tendeu a aumentar a partir do século 16, generalizando-se, portanto, os
estatutos de pureza de sangue no mundo lusitano que iriam englobar todas as
instituicdes portuguesas™

Sob uma seérie de formulagdes caricaturadas sobre a imagem do judeu, atribuiu-
se aos cristdos-novos sua imediata e suspeita relacdo com a heresia. O cristdo novo

portugués logo foi associado ao antigo judeu. Segundo Novinsky,

Os cristdos-novos, como antes deles os judeus, foram acusados de ser
‘diferentes’ dos cristdos, diferentes na conduta e no carater, devido a
discrepancias inatas. De nada adiantara a conversdo, o cristdo novo
continuava marcado pelas caracteristicas associadas aos judeus **.

2 0 termo alude ao desvio e/ou afastamento em relagio aos dogmas da fé, préticas religiosas e
doutrinamentos cristdos. (Nota do autor)

2 CALAINHO, Daniela Buono. Op. cit., 20086, p. 50.

 NOVINSKY, Anita. Op. cit., p, 33.
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Instrumentalizada sob a forca de um tribunal de fé, a Inquisicdo portuguesa
anunciou o combate a heresia como causa primeira, refinando discursos de preconceito
social — expressos na época em discriminacdes tracadas em termos raciais — traduzidos
em linguagem religiosa. O exemplo dos cristdos-novos portugueses é, nesse sentido,
significativo. A Inquisi¢do ndo inventou os cristdos-novos. Estes existiam em solo
portugués desde o batismo de D. Manoel, enquanto que o tribunal inquisitorial
portugués foi estabelecido em 1536, ja entdo sob o reinado de D. Jodo Il (1521-1557).
Foi ela estratégica e se apoderou de estigmas, saberes e discursos sobre a mitica relagdo
entre os judeus e o demdnio; ressignificou estes discursos dotando-os de caracteres de
heresia, situando muitas vezes 0s cristdos-novos — sobretudo aqueles que judaizavam —
entre os dissidentes religiosos, cujas praticas eram combatidas pelo tribunal.

O apogeu das formulagbes projetadas sobre os judeus e associadas aos
convertidos se encontra e se mistura, portanto, com a ascensdo das Inquisi¢des ibéricas.
Os tribunais espanhois e portugueses se tornaram agéncias especializadas em manter a
unidade da fé, expandir o Catolicismo junto com a Coroa. Igreja e centralizacdo do
poder das monarquias caminharam juntas na consolidacdo dos dogmas religiosos,
reafirmados pelo Concilio de Trento (1545-1563), e da manutencdo dos poderes
politicos dos reis. Nesse sentido, cabe aqui analisar o papel representado pela Inquisi¢cao
portuguesa, enquanto instituicdo de controle social, considerando, por exemplo, 0s
métodos por ela utilizados, seus mecanismos de funcionamento, os desvios morais e
religiosos combatidos, 0s agentes perseguidos, bem como as penas aplicadas a fim de
entender a0 mesmo tempo sua rela¢do com as expansoes coloniais que se efetivavam no

contexto do Império Ultramarino portugués.



33

1.2.0 SANTO OFIiCIO E A “PEDAGOGIA DO MEDO”: A INQUISICAO
ENTRE METODOS E MEDOS

A Inquisicdo portuguesa moderna se baseou em uma série de procedimentos de
sua congénere medieval, mesclando-se com praticas empreendidas pela Justica e Direito
comuns®®, aliando-se, ainda, aos anseios populares contra as heresias®’. O exame mais
detalhado das perseguigdes cometidas pela Inquisi¢do as minorias étnicas e religiosas ou
aos habitos por ela moralmente condenados deve considerar a influéncia exercida pela
instituicdo inquisitorial medieval no combate as heterodoxias. Fundada na Baixa Idade
Média, a Inquisicdo Papal ou Medieval concentrou suas atencdes para as minorias
religiosas que faziam frente ao Cristianismo, como os cataros e albigenses, por
exemplo, articulando-se a métodos de “inquirigdes” episcopais a fim de reprimir as
heresias que estas praticas representavam?.

Com a fundacdo dos tribunais da Inquisicio ibérica na Epoca Moderna,
anunciou-se o refinamento das praticas inquisitoriais, bem como da relagdo desta
instituicdo com os poderes reais e seculares. Ao contrério da Inquisicdo medieval e da
Inquisicdo papal italiana, fundada em 1542, os tribunais da Inquisi¢cdo portuguesa nao
estavam subordinados diretamente aos poderes do Papa; tratou-se, nesse caso, de um
tribunal eclesiastico no qual a Inquisicdo subordinava-se aos monarcas, demonstrando a
relacdo da instituicdo inquisitorial com a construgéo do Estado Moderno portugués®.

O Santo Oficio portugués expressava de forma institucional a alianca entre as
demandas politicas centralizadas no poder do Rei e 0s anseios da religido dominante. As
decisdes tridentinas logo se fizeram ecoar nos procedimentos da Inquisicdo. O combate
ao avanco do protestantismo nas terras ibéricas e a adesdo ao impeto persecutdrio
emergente desde o século XIV foram elementos que impulsionaram a destreza da
instituicdo “na depurag¢ao das mentalidades populares, na demonizagao dos sincretismos
religiosos, na perseguicdo as ‘ofensas morais’ a familia e aos ‘abominaveis desejos
heréticos” *°; a obsessdo anti-semita dos tribunais ibéricos na perseguicdo empreendida
aos convertidos — 0 exemplo dos marranos e cristdos-novos assinala o fendmeno —

representou sem duvidas o mével principal de sua atuacédo, sendo assinalada geralmente

%6 Conf. GONZAGA, Jodo Bernardino Garcia. A Inquisi¢do em seu mundo. S&o Paulo: Saraiva, 1993.

2T Conf. DELUMEAU, Jean. Op. cit., 2009.

28 Conf. CALAINHO, Daniela Buono. Op. cit., 2006.

2% Conf.CALAINHO, Daniela Buono. Op. cit., 2006.

% VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos pecados — Moral, Sexualidade e Inquisicdo no Brasil. Rio de
Janeiro: Campus, 1989, p. 190.
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na historiografia como “razdo ou pretexto da propria instalagdo dos tribunais em
Espanha e Portugal” *'

Fundada em 1536 no reinado de D. Jodo Il (1521-1557), a Inquisi¢do
portuguesa foi durante quase trés séculos uma instituicdo empenhada no combate as
heterodoxias e na homogeneidade do Cristianismo em terras lusas e no Império
Ultramarino portugués. Articulando uma série de procedimentos empregados pela
Inquisicdo papal medieval, bem como por medidas punitivas comuns a época®, o
Tribunal do Santo Oficio portugués em inicios da Epoca Moderna se constituiu
enquanto instituicdo subordinada diretamente aos monarcas, hierarquicamente
organizada, cuja complexidade do aparelho institucional aponta a especialidade de seus
procedimentos.

Agiam os inquisidores na investigacdo e levantamento de culpas em pelo menos
dois sentidos: inquirindo sobre crimes contra a fé — feiticarias, blasfémias, sincretismos
religiosos, protestantismo e crimes de judaismo, por exemplo — bem como atuando
contra desvios morais, como sodomia, bigamia, etc. Ao combater o0 avanco das heresias
e dos desvios moralmente repudiados, a Inquisicdo se utilizou de um forte discurso
religioso e de uma extensa rede de funcionarios que integravam a vigilancia e o controle
social representados pela instituicdo. Entre os desvios mais combatidos e geralmente
assinalados na historiografia como impulso para a atividade da Inquisi¢cdo na Peninsula
Ibérica encontra-se aqueles ligados manutencdo de praticas judaicas por uma parcela,
segundo os inquisidores, consideravel dos cristdos-novos portugueses; eram estes
conhecidos como judaizantes, ou seja, praticantes do judaismo velado, oculto; eram,
portanto, criptojudeus. Foi, sobretudo, a estes que a Inquisi¢do portuguesa estendeu suas
acoes, refinando e reafirmando uma série de estigmas e imagens caricaturadas sobre 0s
novos convertidos que tinham influéncias de discursos detratores sobre a imagem do
judeu®.

A Inquisicdo portuguesa se utilizou de um aparato institucional e mental que
caracterizam as ac¢Ges dos homens de Igreja num momento em que 0 avanco da heresia
se chocava com a manutencdo de uma fé ortodoxa, homogénea e cristd. Integrando o
programa de acdo expansionista portugués de inicios da Epoca Moderna, as investidas

inquisitoriais inseriram-se a0 mesmo tempo no panorama assinalado pela Contra-

1 VAINFAS, Ronaldo. Op. cit., 1989, p, 191.
%2 Conf. GONZAGA, Jodo Bernardino Garcia. Op. cit., 1993.
% Conf. DELUMEAU, Jean. Op. cit., 2009.
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Reforma e pelas decisdes do Concilio de Trento. O avango contra as heterodoxias era
apontado, nesse sentido, no combate ao protestantismo e nas dissidéncias religiosas que
ameagavam a unidade de crenga que o Cristianismo se empenhava em manter.

A historiografia brasileira dedicada aos estudos inquisitoriais é representativa de
obras que assinalaram o fendmeno da Inquisi¢do tanto do ponto de vista de sua estrutura
e funcionamento, quanto da perspectiva dos estudos de casos individuais, de sujeitos
e/ou grupos especificos que foram perseguidos e processados pelo Santo Tribunal. Os
apontamentos referidos por alguns destes autores, a0 mesmo tempo em que esclarecem
0 quadro das questbes enfrentadas por esta historiografia, permite a caracterizagdo da
instituicdo inquisitorial. Com efeito, S6nia Siqueira na classica obra A Inquisicdo
portuguesa e a sociedade colonial faz um estudo rigoroso sobre a estrutura
administrativa do Santo Oficio portugués relacionando sua atuacdo ao processo de
colonizacdo das terras brasileiras. Aponta a autora o duplo carater da instituicdo, do
dialogo entre o ambito eclesiastico e civil. Segundo Siqueira, a pratica institucional do
Santo Oficio,

Associava elementos da hierarquia eclesiastica e da hierarquia civil, dado o
duplo carater da instituicdo, absorvendo figuras tipicamente eclesiésticas
como os Visitadores ou Capeldes, ou marcadamente civis, como 0s
Promotores, Procuradores ou Meirinhos, e até militares, como os Alcaides. A
estes juntava entidades especificas, por assim dizer, originais do Santo
Oficio, como o Inquisidor, os Familiares. Uma constelacdo de funcionérios
ligados por liames de subordinacéo e de obediéncia*

A Inquisicdo também julgava e condenava bigamos, feiticeiras, blasfemos,
sodomitas, entre outros individuos transgressores dos padrdes morais impostos pela
sociedade. Em seu estudo sobre desvios morais e sexualidade no Brasil col6nia, o
historiador Ronaldo Vainfas, aponta que entre os seus métodos de punicdo empregados

pela Inquisicdo encontravam-se ferramentas ja conhecidas pelas justicas seculares,

o cerimonial do segredo na formacéo dos autos, o acolhimento de rumores ou
denuncias imprecisas, 0 anonimato das testemunhas, a pratica da tortura na
obten¢do das confissbes, e a prdpria confissdo como maxima prova de
justica, foram empregados tanto por juizes seculares quanto por inquisidores
nas acOes de represséo policial encenada pela pedagogia religiosa crista®.

O Santo Oficio portugués aplicava aos seus condenados diversos tipos penas, de

acordo com a gravidade do crime, das evidéncias e testemunhos colhidos. lam estas

# SIQUEIRA, Sonia. Op. cit., 1978, p. 124.
% Conf. VAINFAS, Ronaldo. Op. cit., 1989.
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desde peniténcias espirituais até, nos casos mais extremos, a aplicagdo da pena capital
com a morte na fogueira. Aplicava a Inquisicdo o confisco de bens — deixando muitas
vezes 0 réu e toda sua familia na mais completa miséria —; impunha o uso durante
determinado tempo de habitos penitenciais conhecidos como sambenitos; degredava
seus réus para terras alhures, prendia, enviava homens para remar nas galés do reino,
torturava, excomungava. Eis alguns dos métodos empregados pela Inquisicdo nas
peniténcias estabelecidas e penas aplicadas aos individuos associados a heresia, cujas
praticas eram condenadas pelo corpo social cristdo. Os autos-de-fé, espetaculos
publicos de carater exemplar e pedagdgico, convertiam-se num espetaculo de vinganca
coletiva e edificante®**. Num estudo especifico sobre os autos-de-fé realizados pelas
InquisicBes modernas, Luiz Nazério assinala,

segundo a logica dos inquisidores, se o crime de lesa-majestade era punido
com a morte, a heresia, que seria um ‘crime de lesa-majestade divina’,
deveria ser igualmente punida com a morte e, posto que a morte na fogueira
era a mais terrivel das mortes, seria justo que ‘o mais cruel dos delitos’
fosse castigado com o fogo, que ‘purificava’ o ambiente contaminado pelo
miasma da heresia, devolvendo ao fiel a confianca nos valores eternos®’

N&o se deve esquecer de assinalar o carater peculiar das medidas legais
empregadas pelas Justicas da época. Deve-se sublinhar a intima relagdo dos
procedimentos inquisitoriais com as legislaces do ambito civil e secular a fim de
verificar o panorama legal que caracterizava na Inquisicdo o emprego de procedimentos
ligados a Justica comum.

Em estudo dedicado a analise da Inquisicdo sob a perspectiva da historia do
Direito Penal, Jodo Bernardino Gonzaga assinala a integracdo dos tribunais
inquisitoriais a Justica Comum, analisando seus procedimentos durante o periodo
conhecido como “da vinganga publica” (séculos XIII-XVIII), momento que se
caracterizou, segundo o autor, “marcantemente pelo desprezo as garantias individuais e

por extrema brutalidade”.*® Adverte o autor,

(...) ndo nos olvidemos de que o Santo Oficio equivaleu a uma Justica
Criminal, de sorte que ndo é possivel entendermos o seu procedimento sem
preliminarmente saber como atuava a Justica Criminal comum, ou laica, que
Ihe foi contemporédnea e que lhe serviu de modelo. Esta era uma Justica
assinalada por profundo atraso, com métodos toscos e violentos, mas por

% NAZARIO, Luiz. Autos-de-fé como espetaculo de massa — S&o Paulo: Associacdo Editorial
Humanitas: Fapesp, 2005.

¥ NAZARIO, Luiz. Op. cit., 2005. p, 48.

% GONZAGA, Jodo Bernardino Garcia. Op. cit., 1993. p, 22.
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todos encarada com naturalidade, aprovada e defendida pelos mais sabios
juristas de ent&o.*

As penas privativas ou restritivas da liberdade de locomogédo ou de outros
direitos no ambito social, as penas patrimoniais, bem como as penas corporais*
utilizadas pelo tribunal logo se encontram com os desterros, a excomunhao da Igreja, 0s
pagamentos de multas e o confisco de bens, os acoites publicos nos autos-de-fé, bem
como com as execucdes das penas capitais com morte na fogueira. Os exames destes
procedimentos atestam, nesse sentido, algumas das medidas largamente utilizadas pelas
autoridades civis e que ajudaram a modelar os procedimentos juridicos do Santo Oficio.
No entanto, a0 mesmo tempo em que se assinala a integracdo da Inquisicdo com as
demais expressbes juridicas que a cercava, cujo emprego da violéncia era trago
caracteristico de suas aplicacfes penais, deve-se também destacar que, ndo obstante o
emprego destes meétodos, a Inquisicdo portuguesa ndo representa, em absoluto, a
instituicdo Ultima cuja aplicacdo da violéncia fisica e/ou simbolica foi utilizada como
instrumento de controle social. A Justica comum aplicava, por exemplo, algumas penas
consideradas mais severas em relacdo aquelas utilizadas pelo Santo Oficio. Nas torturas
aplicadas pela Inquisicdo ndo poderia haver derramamento de sangue, ao passo que 0S
esquartejamentos e decapitacdes eram utilizados pela Justica comum®; sobre a morte na

fogueira Daniela Calainho assenta,

O Santo Oficio como sinénimo de ‘fogueira’ é outra imagem que alguns
historiadores hoje se dedicam a desmistificar. Pena méaxima do Tribunal, ao
contrario do que se pensa, ndo era sentenca corriqueira. Tinha uma fungéo
importantissima como espetaculo publico, constituindo-se o climax dos
Autos-de-fé. Aos ‘relaxados ao brago secular’ — expressdo clinica que tentava
eximir, na retorica, a responsabilidade do Santo Oficio pela aplicacdo da pena
capital —, oferecia-se-lhes a chance de morrerem na fé catélica, sendo assim
previamente garroteados, ou entdo, se renegassem Cristo até o fim, restavam-
Ihes arder vivos e agonizantes **

O combate a heresia sublinhava a articulacdo dos homens de Igreja para a
supressdo dos inimigos da fé oficial. O conjunto de operagdes realizadas pela Inquisicdo
com seus métodos punitivos e de investigacdo e suas conseqléncias no imaginario
produzido acerca desta instituicdo sdo aqui sugeridas no entendimento da Inquisicao

como tribunal de medo. Ora, a compreensdo dos procedimentos empregados por uma

% GONZAGA, Jodo Bernardino Garcia. Op. cit., 1993, p, 21
%% Conf. Idem. Op. cit., 1993.

“! |dem, ididem.

2 CALAINHO, Daniela Buono. Op. cit., 2006, p, 134.
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instituicdo marcada pela supressdo de liberdades individuais em detrimento de um
padrédo hegemdnico de crengas deve levar em consideracdo que a difusdo do medo foi
utilizada como método de controle social, através dos discursos difundidos pela
instituicdo e das praticas empreendidas por ela, possibilitando a apreensdo de sua
atuacdo enquanto agéncia especializada nas averiguacdes das crencas e fomentadora de
sentimentos de inseguranca entre os suspeitos de heresia, bem como na sociedade de
maneira geral. Dito de outro modo, a Inquisi¢cdo enquanto tribunal de medo € resultante
do conjunto de métodos punitivos e investigativos utilizados pela instituicdo na
manutencdo dos dogmas da religido oficial e na perseguicdo as condutas heréticas.
Nesse sentido, deve-se considerar 0s métodos de investigacdo e punicdo empregados
pela Inquisicdo como parte integrante e fundamental de praticas que engendraram
sentimentos de medo produzidos pela atuacdo inquisitorial. Alguns documentos da
esfera inquisitorial sdo, inclusive, sugestivos da perfeita no¢do que pareciam ter 0s
inquisidores sobre as consequéncias da difusdo do medo por meio dos procedimentos
investigativos empregados pelo Santo Oficio. O Regimento da Santa Inquisicdo de
1552, formulado por ordem do cardeal D. Henrique — que além de ter sido Inquisidor-
geral de Portugal, assumiu o trono lusitano ap0s o desaparecimento do jovem rei D.
Sebastido — € significativo para verificarmos a perfeita no¢do de membros do Santo
Tribunal em relacdo a presenca do medo nas operacdes realizadas pela Inquisigéo.

Ao final dos 141 capitulos que compdem o regimento sdo listadas algumas
perguntas realizadas pelo Inquisidor Jorge Rodriguez ao Rei D. Henrique, dentre estas
uma nos chamou atencdo em especial. Ao perguntar sobre como proceder em casos
daqueles que ndo ‘“querem assinar as denunciagdes que fazem”, o licenciado Jorge
Rodriguez recebe como resposta do Infante, “que se enformem pelas testemunhas que
nomear e examinar se algum medo o impedimento e prover nisto como parecer”™*®. De
fato, a preocupacdo do Rei e Inquisidor em saber se ha algum medo que impeca 0s
denunciantes de assinarem suas acusagdes parece ser absolutamente sensata aos olhos
de uma instituicdo que efetivava sua difusdo. Esta nos parece uma clara demonstracéo
do conhecimento dos membros do tribunal em relacdo ao medo que era difundido pelo
Santo Oficio, principalmente por se tratar de uma afirmativa que foi supostamente
proferida por ninguém menos que o Rei-Inquisidor, representante maximo de duas

esferas do poder — através do reinado do Império portugués e da instituicdo inquisitorial

** Regimento da Santa Inquisicdo — 1552. In. Revista do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro, Rio
de Janeiro, a. 157, n® 392. jul/set. 1996, p. 612.
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— no contexto no qual a intimidagdo se encontrava como instrumento de vigilancia dos
habitos e crencas da sociedade em geral.

Na historiografia inquisitorial, foi entdo o historiador Bartolomé Benassar quem
apontou para a difusdo do medo pelas Inquisicdes como método de suas atuagdes. Na
opinido do autor, a difusdo do medo no corpo social foi um dos métodos prediletos
empregados pelas Inquisicoes*. Benassar sugere que o segredo da dentncia, a memoria
da infamia e a ameaca da miséria séo trés fatores que representam a operacionalizagdo
da pedagogia intimidadora empregada pelos tribunais inquisitoriais. Com efeito, a
historiografia ja assinalou o verdadeiro universo kafkiano que os procedimentos
inquisitoriais aludem*. Ao acusado nao era revelado nem os crimes denunciados, muito
menos as circunstancias envolvidas e seus delatores; o Santo Oficio oferecia seguranca
para estes, haja vista que ao denunciado ndo era revelado quem o havia acusado. A
cultura do segredo predominava junto com o controle de informacGes exercido pelos

inquisidores. A este respeito Bennassar assinala,

No nos resulta dificil imaginar la tragédia del reo totalmente incomunicado,
totalmente desconocedor de qué se le acusa, que llega hasta a confesar
hechos y detalles desconocidos de los inquisidores en el curso del descargo
espontaneo con que se iniciaba todo processo. El secreto favorecia la
delacidn incluso por los proprios miembros de su familia: de marido a mujer
0 viceversa, de tios o tias, de hermanos o hermanas, de padres e hijos. Sin
hablar de los vecinos*

A desestruturacdo de modos de vida organizados, de um lado, e a morte social
causada pela aplicacdo das penas pela Inquisicdo e pela repercussao destas, de outro,
manifestam respectivamente a ameaca que 0s sequestros dos bens dos condenados e 0s
degredos aplicados representavam, bem como a infamia puablica de ter sido penitenciado
pelo Santo Oficio ou de pertencer a uma familia cujo algum membro tenha sido
penitenciado. De fato, considerar os procedimentos empregados pela Inquisicdo como
produtores de medos variados difundidos no corpo social é considerd-la tambem

enquanto uma instituicdo sublinhada por incitacdes de sentimentos coletivos de

“ BENASSAR, Bartolomé. Op. cit., 1984.

** Metafora recorrente na historiografia da inquisicdo utilizada para fazer alusdo a cultura do segredo
predominante nos processos e procedimentos inquisitoriais; esta inspirada no romance O Processo (1925)
do escritor checo Franz Kafka (1883 — 1924). Assim sendo, Antbnio José Saraiva representa um dos
autores da historiografia da Inquisi¢do cujo universo kafkiano é tema de comentério; aponta Saraiva que
“se ha um universo kafkiano com realidade histérica, esse é o universo inquisitorial portugués (...)”. Conf.
SARAIVA, Antdnio José. Op. cit., 1994, p. 98.

¢ BENASSAR, Bartolomé. Op. cit., 1984, p, 179.
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insegurangas e ameagas, expresso na emergéncia de sentimentos individuais e/ou
coletivos de medo. Com efeito, as ameacas representadas atraves das penas aplicadas
pelo Santo Oficio é tdo integrante do imaginario formado sobre a Inquisi¢cdo, quanto

elemento primeiro dos mecanismos de atuacdo que legitimaram a ag&o do Tribunal.
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1.3. MENTALIDADES DE MEDO NO ENCONTRO ENTRE DOIS MUNDOS

Pode-se dizer, de certa maneira, que a Inquisi¢do integrou ao programa de
atuacdo por ela executado componentes culturais caracteristicos de uma sociedade
marcada por medos de multiplas naturezas. Com efeito, a transicdo do medievo para a
Idade Moderna parece ter sido um momento na historia ocidental caracterizado por
expressdes de medos em niveis variados. Medos relacionados a natureza, ao meio
ambiente hostil, a espacos pouco conhecidos pelos homens de entdo, bem como medos
relativos a ameagas de natureza humana, incitados tanto por individuos das massas
andnimas quanto por instituicdes, sendo disseminados no corpo social. O historiador
francés Jean Delumeau produziu um verdadeiro edificio historiogréafico tendo como
eixo de investigacdo as manifestacdes e producbes dos medos na histéria da Europa
entre o século XIII e século XVIII. Em sua Historia do Medo no Ocidente, Delumeau
elabora uma interessante analise sobre os medos escatologicos e obsidionais do final da
Idade Média e inicios da Epoca Moderna, apontando-os como pecas fundamentais para
a compreensao do nascimento do mundo moderno®’.

O autor problematiza o0 medo em pelo menos duas escalas de analise: apontando
o que chama de “os medos da maioria”, bem como sublinhando a relagdo da cultura
dirigente no ocidente europeu com o medo. Nesse sentido, Delumeau traz a baila os
medos relacionados ao meio ambiente fisico e social e a experiéncia do homem
medieval com a natureza, apontando, por exemplo, os temores sentidos em relagcdo ao
mar e aos comportamentos coletivos em momentos de desestabilidades sociais, como
crises, fome ou pestes. Na segunda parte de seu estudo, o autor enfatiza os temores
sentidos e produzidos pelo que denomina de “cultura dirigente” do mundo ocidental,
enfatizando, nesse caso, a difusdo dos medos escatoldgicos no corpo social cristdo e a
relacdo destes com os medos de natureza humana, ou seja, medos relacionados a grupos
e/ou individuos que, de acordo com o pensamento teoldgico cristdo, representavam
inimigos iminentes para a ortodoxia da fé da Igreja da Roma.

O ensaio de psicologia historica oferecido pelo autor coloca em evidéncia a
sutileza da investigacdo historica acerca do imaginario cristdo num momento mesmo em
que as questbes de fé faziam parte efetiva e fortemente da experiéncia dos individuos

com o Sagrado. Nesse sentido, Delumeau assinala acdo do discurso teologico sobre a

“ DELUMEAU, Jean. Op. cit., 2009, p, 302.
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mentalidade cristd e a dentincia dos homens de Igreja a Sata e seus agentes. Aqui reside
um ponto de nosso interesse fundamental. A ascensdo do satanismo se coaduna com as
operagdes discursivas que injetaram na figura do judeu sua relagéo direta com o diabo,
inimigo primeiro do cristianismo. Os meios de difusdo tanto de tratados demonoldgicos
quanto de pregacOes anijudaicas foram ao mesmo tempo expressdao de medo deste
suposto inimigo que parecia se esforcar para desestabilizar a sociedade cristd, quanto do
combate que foi empreendido contra o demonio e seus assessores. Delumeau sublinha

que

A emergéncia da modernidade em nossa Europa ocidental foi acompanhada
de um inacreditavel medo do diabo. A Renascenca herdava seguramente
conceitos e imagens demoniacos que haviam se definido e multiplicado no
decorrer da Idade Média. Mas conferiu-lhe uma coeréncia, um relevo e uma
difusdo jamais atingidos anteriormente®

A associagdo do judeu ao deménio foi, com efeito, uma operacdo realizada pela
Inquisicdo portuguesa cuja aplicacdo méaxima esta na imputacdo deste estigma aos
cristdos-novos na ldade Moderna. No entanto, o conjunto de formulagfes negativas
sobre os judeus e a producdo de discursos detratores sobre estes encontra sua cena
inicial no medievo europeu. O estudo de Delumeau € significativo para a compreensdo
dos meios de producéo e difusdo da detracdo da figura do judeu e sua associacdo direta
com o diabo. O autor assinala os motivos que sustentaram o antijudaismo neste
contexto: “Dois motivos de queixa principais alimentaram o antijudaismo de outrora: a
acusacao de usura, vinda do povo miudo e dois meios comerciantes, e a de deicidio,
inventada e incansavelmente repetida pelos meios de Igreja, que admitiam como
evidéncia a responsabilidade coletiva do povo que crucificara Jesus “*

A discriminacdo social e religiosa contra os judeus foi efetivada por diversos
instrumentos adquirindo tanto carater religioso quanto profano. O teatro religioso foi
utilizado nas cidades européias como meio de catequese antijudaica; a utilizacdo do
teatro sacro foi igualmente enfileirada como instrumento de pregacdo contra os judeus;
nas comédias, segundo Delumeau, “o antijudaismo passou do teatro religioso ao teatro

s 50.

profano” *°; as expressdes de demonizacdo contra 0s judeus se encontram entdo nos

saberes difundidos, sobretudo, pelos membros da comunidade eclesiastica cristd, mas

8 DELUMEAU, Jean. Op. cit., 2009, p, 354.
* DELUMEAU, Jean. Op. cit., 2009, p, 436.
% DELUMEAU, Jean. Op. cit., 2009, p, 425.
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ndo exclusivamente. Delumeau sublinha as inquietagcbes de Martinho Lutero, expoente
da Reforma Protestante, acerca dos judeus e de sua relagdo direta com o demonio:
Ja que os judeus detestam o verdadeiro Deus, sdo ‘filhos do diabo’ e autores
de toda espécie de ‘feitigarias’. Através deles, Lutero reencontra seu grande
inimigo: Satd, inspirador do papa e general dos turcos. Eis-nos portanto mais

do que nunca no coracdo dessa mentalidade obsidional que foi tdo difundida
nos meios da Igreja no comeco da Idade Moderna™

O dialogo com Delumeau € tao proficuo quanto necessario ndo apenas pelo fato
de sua obra ser um exemplo da historiografia especializada em elevar um elemento
cultural da experiéncia humana, como o medo, para objeto de analise histérica, mas
também por sua andlise possibilitar o entendimento das circunstancias nas quais se
formulou na experiéncia historica européia a crescente sistematizacdo de discriminacdes
e perseguicdes religiosas, cuja atuacdo inquisitorial representa na historia do Império
portugués a investida da Igreja e da Coroa na efetivacdo destas praticas. O contexto
religioso no qual os paises ibéricos se encontravam em fins do século XV e alvorecer do
século XVI demonstram as tensdes entre grupos étnicos e culturais presentes nestes
reinos e as acOes das Coroas de Espanha e Portugal para combater as heterodoxias ai
também presentes. As conversdes dos judeus tanto em Espanha quanto em Portugal
demonstram o empenho da religido oficial na integracdo social e assimilacéo religiosa
da comunidade judaica a cristd; mais ainda em Portugal, pelo fato do batismo ter sido
forcado, produzindo assim, o problema cristdo-novo. A desconfianca da crenca
verdadeira destes ao cristianismo e a conseqliente perseguicao inquisitorial aqueles que
voltassem a praticar seus antigos cultos ou que de alguma maneira desviassem da
ortodoxia cristd tornaram-se elementos comuns na vida dos neoconversos. Nesse
sentido, 0s convertidos representaram uma nova ameaga para a manutencao religiosa

catodlica. Assim sendo, Delumeau afirma:

(...) ndo h& davida de que muitos judeus batizados sob ameaca voltavam mais
ou menos clandestinamente a seus antigos ritos (nesse caso, eram relapsos)
Ou ao menos, embora aceitassem suas novas crengas, continuavam a ndo
comer toucinho e a utilizar as férmulas culindrias de seus ancestrais.
Tornavam-se desde entdo suspeitos de heresia: inimigos tanto mais perigosos
quanto mais se camuflavam®

Sob este ponto de vista, destaca-se entdo o sentido geral de um momento

histérico no qual o enfrentamento a Satd e as dissidéncias em matéria de religido

! DELUMEAU, Jean. Op. cit., 2009, p, 433.
%2 DELUMEAU, Jean. Op. cit., 2009, p, 451.
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representava um combate necessario para a manutencdo e segurancas religiosas e
sociais basilares para 0 mundo cristdo. H& que se pontuar a ameaca que Reforma
Protestante representou para a Igreja de Roma; ha que se pontuar, ainda, as elaboracdes
realizadas pelo discurso religioso acerca das mulheres, dos mugulmanos, dos judeus:
eram estes representantes de Satéd cuja atuacao e influéncia na sociedade deveria, assim
como Satd, ser combatido e suprimido. O sentimento de cerceamento da cultura crista
dirigente gerou como consequéncia a anunciacdo de defesa atraveés da dendncia aos

males causados pelos inimigos de Cristo. Nesse sentido, Delumeau afirma:

Numa esfera obsidional, a Inquisicdo apresentou tal dentincia como salvacao,
e orientou suas temiveis investigacOes para as duas grandes diregBes: de um
lado, para os bodes expiatérios que todo mundo ja conhecia, ao menos de
nome — heréticos, feiticeiras, turcos, judeus etc. —; de outro, para cada um dos
cristdos, atuando Satd, com efeito, sobre os dois quadros, e podendo todo
homem, se ndo tomar cuidado, tornar-se um agente do demdnio. Dai a
necessidade de certo medo de si mesmo.”

E no intimo relacionamento entre uma tradicio de medo que circula entre o fim
da Idade Média — apontada por Delumeau nos medos escatologicos que foram
difundidos na Europa a partir século XIV e XV — e inicio da modernidade européia que
é possivel se entender o problema da atuacdo da Inquisicdo sob a perspectiva do medo.
Mais que a aplicacdo de instrumentos legais para manter a harmonia social, 0s
inquisidores estavam empenhados na preservacdo do cristianismo e sua expansao, ao
mesmo tempo em que exercitavam o sentido missionario e pedagdgico da doutrina
cristd. Seguindo o rastro da discussdo apontada por Jean Delumeau, o historiador Carlos

André Macédo Cavalcanti sublinha:

Pregar a palavra do Senhor aos gentios e manter a unidade da fé sdo funces
pedagdgicas classicas no cristianismo. A singularidade inquisitorial esta na
incorporacdo do medo cotidiano como instrumento central para sensibilizar
as almas por meio do terror a autoridade terrena. Na lIdade Moderna,
entretanto, 0 medo ndo era s6 inquisitorial: fazia parte do quadro social geral,
como demonstrou Delumeau™

Este quadro geral assinalado por Carlos André Cavalcanti e elaborado
analiticamente por Delumeau parece, portanto, indicar tracos caracteristicos de um

momento da experiéncia histérica da Europa cujo modelo de controle e vigilancia social

3 DELUMEAU, Jean. Op. cit., 2009, p, 44.

* CAVALCANTI, Carlos André Macédo. Conceituando o intolerante: o tipo ideal de inquisidor
moderno. In. A Inquisicdo em Xeque: temas, controvérsias, estudos de caso. VAINFAS, Ronaldo;
FEITLER, Bruno; LIMA, Lana Lage da Gama. (Orgs). Rio de Janeiro: EQUERJ, 2006, p. 140.
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caracterizava-se pelo emprego sisteméatico de violéncias fisicas ou simbdlicas. Nao
seria, nesse sentido, equivocada a afirmativa de que o inicio da Epoca Moderna esteve
marcado por mentalidades de medo; medos escatolégicos relacionados a Justica e
punicéo divinas e ao fim do mundo; medos engendrados por uma atmosfera obsidional,
da emergéncia de uma sensibilidade de cerceamento do Cristianismo frente as ameacas
que as heterodoxias causavam.

Com a experiéncia do Novo Mundo veio a tona o devassamento dos espacos
americanos e com este, o conjunto de imagens partilhadas pelo europeu colonizador
sobre os territdrios alhures. A experiéncia da conformacdo dos homens nos espagos da
América Portuguesa partilhou, com efeito, do conjunto de praticas e significados
relacionados tanto a expansdo do cristianismo a estes espagos, quanto do
acompanhamento de uma mentalidade que enquadrava e demonizava praticas culturais e
religiosas de outrem.

O Brasil dos primeiros anos de colonizagdo era, com efeito, lugar do
desconhecido e do exdtico; territério do indigena selvagem, de espagos gigantescos e
ignotos formados por um meio ambiente muitas vezes hostil, integrador da aventura
colonizadora. Os trabalhos de Sérgio Buarque de Holanda (1959) >* e Laura de Mello e
Souza (1986)*° sdo exemplos da historiografia brasileira que evidenciam as
representacdes iniciais sobre o0 Novo Mundo formuladas pelos europeus. O primeiro em
sua obra Visdo do Paraiso enfoca as mentalidades portuguesas sobre 0 Novo Mundo,
destacando o aspecto edénico atribuido aos espacos sob colonizagdo lusitana; ja Laura
de Mello e Souza inspirando-se no classico de Sérgio Buarque de Holanda, oferece um
estudo sobre as praticas magicas e feiticarias circulantes nos trépicos; em seu O Diabo e
a Terra de Santa Cruz a autora langa mé@o de um contraponto complementar a obra de
Buarque de Holanda, no que se refere as representacdes dos europeus sobre 0s trépicos:
ao mesmo tempo em que considera a vertente edénica acerca dos espacos do Novo
Mundo, Mello e Souza relativiza o ponto de vista enfocado em Visdo do Paraiso,

considerando os aspectos e discursos detratores sobre a colénia brasileira como

** HOLANDA, Sérgio Buarque de. Visdo do paraiso: os motivos edénicos no descobrimento e
colonizagdo do Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, 1994.

* SOUZA, Laura de Mello e. O diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no
Brasil colonial. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1986.
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integrantes da experiéncia americana, sugerindo, nesse sentido, que a edenizacdo do
Novo Mundo caminhava junto com sua detracéo °’.

A aluséo a estas obras pontua duas correntes de pensamento sobre 0s espagos da
América Portuguesa que se coadunam num problema de historiografia, que é, nesse
caso, um problema de mentalidades. Os estudos de Holanda e Mello e Souza
constituiram, com efeito, uma fortuna de investigacdo histdrica sobre as mentalidades
do europeu, e nesse nivel, do portugués no contato com os trépicos, caracterizando o
transplante do imaginario luso na colonizacdo do Brasil. Imaginario este carregado de
mitos e lendas, cujo reflexo da religiosidade cristé esteve ai efetivamente presente.

Outras obras da historiografia brasileira apontam os aspectos do imaginario e
mentalidades do europeu colonizador na experiéncia do Novo Mundo, destacando,
sobretudo, o aspecto da infernalizacdo e demonizagdo sobre os novos espacgos do
império portugués. Com efeito, Laura de Mello e Souza em obra dedicada
especificamente a problematica da demonologia e infernalizacdo do Brasil a época de
sua colonizacgdo, sublinha esta colonizacdo sob os moldes da mentalidade européia ao
enfatizar que “(...) para os europeus do final da Idade Média e inicio da Epoca Moderna,
0 devassamento dos espacos trazia consigo sua cristianizacdo e ordenagdo segundo
padrdes culturais Unicos e hegemonicos, europeus, em Gltima instancia™*®.

O transplante do imaginario luso para a América portuguesa em vias de
colonizacdo também é assinalado pela historiadora Iza Chain*®, sendo destacada pela
autora, a vertente mais negativa sobre os espacos coloniais, ou seja, um modelo de
inteligibilidade acerca da formacéo da religiosidade colonial brasileira considerando o
aspecto diabdlico na configuracdo de uma praxis especifica desta religiosidade®.
Fazendo uma imersdo na historiografia de Jean Delumeau®, Sérgio Buarque de

Holanda® e Laura de Mello e Souza®, a autora de O diabo nos pordes das caravelas

> Lembra a autora que “E preciso deixar claro que ndo houve uma seqiiéncia ordenada entre um e outro
movimento, entre edenizacdo e detracdo. Mesmo os grandes edenizadores da natureza ndo pouparam
observacdes, pejorativas em maior ou menos grau, acerca do Novo Mundo. Houve, portanto, tendéncia a
edenizagéo da natureza, predominio dela: mas ndo exclusividade”. SOUZA, Laura de Mello e. Op. cit.,
2009, p, 43.

%8 SOUZA, Laura de Mello e. Inferno atlantico: demonologia e colonizagéo: séculos XVI — XVIII. S&o
Paulo: Companhia das letras, 1993, p. 24.

* CHAIN, Iza Gomes da Cunha. O diabo nos pordes das caravelas: mentalidades, colonialismo e
reflexos na constituicdo da religiosidade brasileira nos séculos XVI e XVII. Juiz de Fora: Ed. UFJF,
Campinas: Pontes Editores, 2003.

8 CHAIN, 1za Gomes da Cunha. Op. cit., 2003, p. 09-11.

8! Conf. DELUMEAU, Jean. Op. cit., 2009.

82 Conf.HOLANDA, Sérgio Buarque de. Op. cit., 1994.

8 Conf. SOUZA, Laura de Mello e. Op. cit., 1986.
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sublinha o aspecto infernal atribuido ao Brasil pelo imaginario luso, analisando as
representacbes do colonizador sobre o0s tropicos, considerando para isso a
documentacdo produzida pelos discursos de viajantes e cronistas coloniais, bem como
pelos missionarios da Companhia de Jesus. A metafora de que o inimigo primeiro da
cristandade teria vindo, junto com as caravelas, se instalar no Brasil foi, com efeito, o
apontamento primordial da autora. Chain envereda por um interessante exercicio de
historiografia articulando as discussdes propostas por Delumeau na Histéria do Medo
no Ocidente as circunstancias historicas dos tempos de deslumbramento europeu frente
aos espacos americanos durante a colonizacdo portuguesa nos trépicos; relaciona as
propostas de Sérgio Buarque de Holanda sobre o olhar europeu sobre o Novo Mundo,
mas dialoga, sobretudo, com o classico de Laura de Mello e Souza sobre as feiticarias e
religiosidades popular, na medida em que sublinha a demonizagéo das terras americanas
e a presenca do diabo no territério brasileiro.*.

As representacdes acerca do Novo Mundo formuladas a partir de um acervo
cultural europeu sugerem, nesse sentido, uma operacdo de significacdo dos espagos
coloniais formuladas por um conjunto de discursos préprios de uma mentalidade
obsidional, cuja vertente diabdlica se destaca nesse conjunto. As circunstancias
historicas da experiéncia colonizadora se coadunam, assim, com uma mentalidade de
medo caracteristica, conforme aponta Delumeau, do inicio da Epoca Moderna. A
importancia em assinalar os fendmenos relacionados a circulagdo de uma cultura de
medo no contexto da transicdo do medievo para o inicio da modernidade européia, e sua
relacdo com os descobrimentos ultramarinos portugueses, fortalece a compreensao dos
elementos que compuseram o quadro mental do pensamento teoldgico e da religiosidade
cristd no encontro com a América portuguesa. Ao considerar o0 medo como elemento
integrador da experiéncia humana e suas variadas expressoes, interessa-nos pér numa
dimensdo compreensiva as consequéncias de sua utilizacdo como instrumento de
perseguicdo inquisitorial sobre os cristdos-novos, cuja experiéncia histéria nos paises
ibéricos ja sugere a intima relacdo do medo como elemento constante das sensibilidades
experimentadas por estes.

A experiéncia inquisitorial em fins do primeiro século de colonizacéo das terras
brasileiras assinala a expansdo das instituicbes do Reino para a col6nia e, com estas, 0

transplante das normatizagcdes dos costumes e do aparato mental do homem portugués

8 Conf. CHAIN, Iza Gomes da Cunha. Op. cit., 2003. Especialmente o capitulo 3 “Brasil: Artifice do
Diabdlico”, p. 85-120.
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do inicio da Epoca Moderna que, na experiéncia do Novo Mundo, se chocou com a
persisténcia da heresia no além-mar, combatida pela expansdo do Cristianismo e da
colonizacdo sob a égide crista.

Nesse sentido, nas terras brasileiras no contexto quinhentista o diabo, o pecado,
a heresia e, conseguintemente, o medo pareciam circular de uma maneira multifacetada,
assim como a situacdo colonial. Nosso enfrentamento consiste, nesse sentido, na
compreensdo do fenbmeno da atuacdo da Inquisicdo no Brasil do primeiro século nas
Capitanias do Norte centrais na economia agucareira e demografia cristd-nova, ou seja,
o conjunto formado pelas capitanias de Pernambuco, Itamaracé e Paraiba, considerando
a vigilancia e perseguicdo aos costumes préprios da tradicdo cultural judaica, partilhada
pelos cristdos-novos, e as expressdes de medo resultante das conseqiiéncias do

imaginario formulado pela — e sobre a — Inquisigéo.
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1.4. ATUACAO INQUISITORIAL NO BRASIL: COSTUMES JUDAICOS NA
ORDEM DA DELACAO

No Brasil a atuacdo da Inquisicdo se efetivou principalmente através de visitas
de inspecdo de carater temporéario que foram realizadas ao longo dos séculos XVI, XVII
e XVII®, articulada a uma extensa rede de funcionarios, comissarios e religiosos
investidos de funces inquisitoriais®®. Antes das inspecdes empreendidas por Heitor
Furtado de Mendoncga entre 1591-95 — entdo a primeira visita efetivada pelo Santo
Oficio no Brasil — a necessidade de combater as heresias e zelar pela ortodoxia da
crenca oficial estava sob empenho das autoridades civis e religiosas que se encontravam
na colonia, cabendo, nesse sentido, a afirmativa de Siqueira ao enfatizar que “até 1551
usaram 0s membros da hierarquia eclesiastica que na Coldnia viviam, certamente por
delegacéo, o direito do Ordinario em proceder contra hereges e apéstatas, investidos das

fungdes inquisitoriais” ®

. Daniela Calainho seguindo a mesma linha argumentativa
sustenta entdo que em 1579 “D. Antdnio Barreiros foi o primeiro Bispo a ser investido
oficialmente de fungdes inquisitoriais, atuando em todas as matérias atinentes ao Santo
Oficio. Tinha autoridade para ouvir denuncias, abrir devassas, prender culpados e
remeté-los a Lisboa, suprimindo-se, assim, a auséncia aqui de um Tribunal” ®. Laura de
Mello e Souza ja apontara para as investidas inquisitoriais na colbnia antes da
efetivacdo do mecanismo das visitagfes, lembrando o caso do donatario da capitania de
Porto Seguro, Pero de Campos Tourinho, que na década de 1540 foi acusado as
autoridades eclesiasticas por comportamentos heréticos e blasfemos, teve processo
aberto pelo Santo Oficio lisboeta e para 4 fora enviado para julgamento.®®

Algumas analises realizadas por autores da historiografia brasileira da Inquisicédo
apontam as motivacGes para a instalacdo das VisitacOes inquisitoriais no Brasil. Em
estudo consagrado sobre os cristdos-novos inseridos na sociedade baiana do seculo

XVII e alvos de investigacdo da Inquisicdo, Anita Novinsky associa a efetivacdo de

% Entre as visitas de inspecdo inquisitorial ocorridas no Brasil durante sua colonizagéo, sio conhecidas as
que se realizaram nas Capitanias da Bahia, Pernambuco, Itamaraca e Paraiba (entre 1591-1595), a
segunda Visitacdo enviada & Bahia (1618-1620), bem como, a atuacdo do Santo Oficio no Grdo-Para do
século XVIII (1763-1769). Existem referéncias da presenca da Inquisi¢do no Rio de Janeiro e Sdo Paulo
dos séculos XVII e XVIII, mas, ao que parece, 0s documentos desta visitagdo encontram-se extraviados,
sabendo-se pouco sobre a documentagéo produzida nessas visitas.

% SIQUEIRA, Sonia. Op. cit., 1978, p. 145.

7 SIQUEIRA, Sonia. Op. cit., 1978, p. 145.

% CALAINHO, Daniela Buono. Op. cit., 2006, p. 71.

% SOUZA, Laura de Mello e. Op. cit., 1993, p. 47-48.
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medidas de inspecdo inquisitorial no Brasil ao aumento considerdvel da populagdo
cristd-nova na colonia, considerando a prosperidade e o fluxo econdmico engendrado
pela empresa do aglcar como um dos motivos que impulsionou o interesse do Santo
Tribunal as terras coloniais do Brasil”. Em contrapartida, Sonia Siqueira relaciona estes
interesses a observacdo e vigilancia acerca da fé e do modo pelo qual a manutengdo da
ortodoxia catolica se processava na colonia’. Entre uma posigdo e outra, Vainfas sugere
uma terceira via para as inspegdes realizadas pelo Santo Oficio nos anos finais do século
XVI1 ao Brasil. Segundo o autor, estiveram presentes elementos comuns nas motivacoes
das visitas de inspecdo; ndo haveria motivo exato e objetivo para as visitas
inquisitoriais, sendo a perseguicdo aos cristdos-novos, a investigacdo acerca da fé
oficial, bem como o animo de expandir o Cristianismo presente no projeto de
alargamento dos espagos do Império Ultramarino portugués empreendido pela Coroa e
instituicGes do reino na segunda metade do século XVI172,

A visitagdo inquisitorial realizada no Brasil entre os anos de 1591 e 1595
representou a sistematizacdo da vigilancia e averiguacdo das crengas sob
responsabilidade de uma instituicdo especializada na manutencéo da religido oficial e na
depuracdo das consciéncias. Iniciou-se a visita na Capitania da Bahia de Todos os
Santos permanecendo a comitiva inquisitorial dois anos nesta capitania e dai seguindo
para a de Pernambuco — visitando também o inquisidor, as Capitanias de Itamaraca e
Paraiba entre fins de 1594 e inicio do ano de 1595, antes do seu retorno a vila de
Olinda, e, no més de setembro deste ano, encerrar a visitacdo do Santo Oficio da
Inquisicdo no Brasil.

As atribuicdes do visitador eram claras: julgar e despachar na colonia casos de
bigamia e de blasfémias consideradas leves pela Inquisi¢cdo. Capistrano de Abreu ja
apontara que Furtado de Mendonga, em dois de margco de 1591, foi “nomeado pelo
inquisidor geral para visitador dos bispados de Cabo-Verde, Sdo Thomé, Brasil e
administracdo de S. Vicente ou Rio de Janeiro” ”. Os casos de judaismo e luteranismo
deveriam, apos recolhimento suficiente de testemunhos, ser encaminhados ao Conselho
Geral da Inquisicdo, em Portugal. Uma série de correspondéncias realizadas entre o

visitador Heitor Furtado e o Conselho Geral durante o periodo de inspecéo inquisitorial

0 Conf. NOVINSKY, Anita. Op. cit., 1972.

™ Conf. SIQUEIRA, Sénia. Op. cit., 1978.

"2 Conf. VAINFAS, Ronaldo. Op. cit.,1989.

"8 Conf. Primeira Visitacdo do Santo Oficio &s Partes do Brasil — Confissdes da Bahia — 1591- 92. Série
Eduardo Prado — para melhor se conhecer o Brasil.1922. p, 07.
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possibilitam a verificacdo das instrucbes que deveriam ser seguidas pelo visitador da
Inquisicdo no Brasil, apontando, inclusive, supostos excessos na atuacdo do inquisidor,
bem como as dificuldades de manutencdo da visitacdo brasileira’™. A correspondéncia
foi enviada entre janeiro de 1592 e dezembro de 1594. A carta assinada em Lisboa em
13 de janeiro de 1592 — momento em que a Inquisi¢do encontrava-se ainda na Bahia —
lembra claramente ao inquisidor:
(...) V. m. guarde a instrucdo e Regimto que levou e despache la em final os
cazados duas vezes e blasfemos e outros de culpas menores que conforme
a calidade delas ndo chegem a mais que a fazerem os culpados abjuracdo de
leve e todos os mais que tiverem culpas de judaismo e luteranismo
tendno bastante prova conforme a direyto e a sua instrugdo e Regimto 0s

enviara presos a este Reyno a bom Recado na mais segura embarca¢do que
se achar (...)" [grifo nosso]

Em estudo dedicado ao tema dos judaizantes nas Capitanias do Norte — ou
“capitanias de cima”, conforme assinala o titulo da obra — Elias Lipiner sugere o teor

contido nestes documentos:

Da correspondéncia enviada a esse Inquisidor, cheia de restricdes e exageros
que praticava na Col6nia, conclui-se, que na Visitacdo, voltara-se o feitico
contra o feiticeiro. Numa carta de Lisboa, datada de 13 de janeiro de 1592,
em resposta a noticia entusiastica que recebera de Heitor Furtado, dando este
conta de como chegara a Bahia, do auto-de-fé que fizera e do mais que fora
fazendo na visitacdo, o préprio Inquisidor Geral, recomendava ao seu
deputado que em tudo procedesse com mais prudéncia. Numa segunda carta,
datada de 24 de outubro de 1592, o Cardeal-Arquiduque reiterava
simplesmente a sua admoestacdo. J& na terceira missiva, de 1° de abril de
1593, o Inquisidor Geral, sem ocultar a sua irritacdo, ordenou a interrupcao
imediata das atividades do Visitador, restringindo-lhe ostensivamente os
poderes e mutilando-lhe a area de jurisdicao primitivamente estabelecida’®

Excetuando-se a nem tdo feliz metafora do “feitigo contra o feiticeiro” aplicada a
situacdo inquisitorial, Lipiner aponta com alguma razdo os principais motivos do sutil
relacionamento do inquisidor com o Conselho Geral da Inquisicdo e sua repercussao
direta na visitacdo inquisitorial brasileira do século XVI. De um lado, 0s supostos
exageros de Heitor Furtado no julgamento das culpas — o que, possivelmente
impulsionou ainda mais as insegurancas frente ao Santo Oficio —, de outro, as

dificuldades para permanéncia inquisitorial no Brasil. Em um trecho da carta de outubro

™ Conf. Correspondéncia inédita da Inquisicdo do Santo Oficio para o primeiro visitador da Inquisico.
Editado por Antonio Baido, Revista Brasilia. V. I. Coimbra, Imprensa Universitaria, 1942
"«Correspondéncia inédita (...)”, Op. cit., 1942, p, 544.

"® LIPINER, Elias. Op. cit., 1969, p, 21.
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de 1592 enviada pelo Conselho Geral do Santo Oficio ao visitador do Brasil, pode-se ler
a preocupacao deste Conselho com os procedimentos de Heitor Furtado; sugere-se na
carta: “(...) deis muita satisfacdo e exemplo de vos a todos e ndo tenhdo occazido de se
poderem queixar do rigor com que procedeis e isto principalmente nas cousas que ndo
tocad ao Santo Officio e se poderem remediar por outra via.””

Heitor Furtado ao entrar em contato com a situacéo das crencas coloniais sugeriu
para Inquisicdo a instalacdo de um tribunal permanente na Colbnia, composto por ele e
alguns assessores’, a fim de julgar e despachar no Brasil os crimes de fé sem ser
necessario o envio dos presos para Lisboa e as inimeras dificuldades que se punham na
travessia ocednica. Sob este ponto de vista e segundo a l6gica do inquisidor, a fundagéo
efetiva de um tribunal da Inquisicdo no Brasil seria necessaria e salutar, haja vista a
necessidade de zelar pela fé oficial em terras pululantes de pecados. Ao que parece 0
visitador, de fato, cometeu alguns excessos nos seus procedimentos. Na mesma carta de
outubro de 1592, alerta-se para os infortinios causados ao Santo Oficio devido a
efetivacdo de prisdes e confiscos equivocados dos bens dos presos. As informacGes
documentais contidas na carta sobre as prisdes atestam a importancia dos testemunhos

de crédito contra os acusados:

E como esta matéria de prisao seja de tanta impotancia assy pello que toca a
reputacdo do Santo officio como a homrra, e fazenda dos mesmos presos,
deve V.M. guardar o Regimento da Inquisicdo e o seu particular que levou, e
ndo proceder & prisdo de pessoa alguma sem ter pello menos hua test? legal e
digna de credito e que deponha acto de judaismo, ou luteranismo formal, e
ndo sendo a prova desta qualidade, ndo proceda a prisdo em nenhua forma
sem enviar primeiro as culpas, pera qua se verem, e se lhe dar a ordem que
parecer (...)""

Na terceira carta que se escreveu a Heitor Furtado, a adverténcia sobre o envio
de presos para Portugal com provas insuficientes adquire tom enfatico, apontando ao
mesmo tempo novas coordenadas para a missao inquisitorial empreendida por Furtado

de Mendonca. A carta assinada em 1° de abril de 1593, recomenda:

Tereis adverténcia que daqui por diante ndo facais semelhantes prisGes sem
ter prova bastante para isso pelo muito que importa ndo se desacreditar o
procedimento do Sant Officio alem dos danos e perdas que recebem as partes
em suas pessoas e fazendas de que lhe socrestdo. Porque creo deveis ter ja
acabado a visitagam nessa Baya voz mando que vades visitar logo a
Capitania de Pernambuco a qual visitareis mais breve que for possivel e

T «“Correspondéncia inédita (...)”,0p. cit., 1942. p, 545.
8 LIPINER, Elias. Op. cit., p, 21.
79 «Correspondéncia inédita (...)”, Op. cit., 1942. p, 546.
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acabada vos embarcareis pera este Reeyno sem irdes visitar S. Thomé e Cabo
Verde como levastes per instruc&o®

De acordo com o documento, a Inquisi¢cdo tinha como objetivo, através da
atuacdo de Heitor Furtado, a realizacdo de visitas ndo s6 no Brasil, mas também em
outros espacos do império colonial portugués, como é o caso de S& Tomé e Cabo
Verde. Inicialmente eram estes 0s objetivos e atribuicdes de Heitor Furtado: visitar as
capitanias da Bahia, Pernambuco e suas circunvizinhas, Itamaracé e Paraiba; despachar
crimes de bigamia, blasfémias e desvios leves na fé e enviar para Portugal casos com
testemunhos de crédito e que tratassem de judaismo e luteranismo, duas das principais
ameacas religiosas enfrentadas pela instituicdo cristd; apds a etapa da inspecao
brasileira, seguiria a comitiva inquisitorial para Sdo Thomé e Cabo Verde; mas ndo foi o
que, de fato, aconteceu. A visita se concentrou no Brasil e aqui teria Heitor Furtado
alargado seus poderes, realizando, inclusive, autos-de-fé improvisados®.

Quando Heitor Furtado desembarcou na capitania de Pernambuco, em 21 de
setembro de 1593, estava do outro lado do Atlantico o Conselho Geral prestes a assinar
mais uma correspondéncia para o visitador. Devido as circunstancias tdo obvias quanto
caracteristicas do transito de noticias entre Lisboa e a colonia brasileira, a carta de 27 de
setembro deste mesmo ano considerava que a Inquisi¢do ainda estava na Bahia — ndo
obstante o visitador ja ter se deslocado para Pernambuco, efetivando as determinacdes
da correspondéncia anterior — e, mais uma vez, destacava as dificuldades financeiras
enfrentadas pelo Tribunal para o cumprimento de despesas e manutencdo da visitacao

no Brasil:

Por aver dous afios e meo g estaa nessa Baya e ter feito muita despesa a
Inquisicdo e assy per outros Justos Respeitos convem ¢ se vaa logo a
Pernambuco como S.A. lhe tem médado (...) e lhe encomendamos q c6
brevidade que for possivel acabe esta visitacdo e acabada se embarque
pera esta cidade sem ir a outra parte como ja Ihe temos escripto. (...) ¥ [grifo
nosso]

Por fim, a Gltima carta do conjunto documental da correspondéncia “inédita” da
Inquisicdo no Brasil, publicado por Anténio Baido, foi assinada em 27 de marco de
1594 — época em que se encerrava o “periodo da graca” destinado as vilas e freguesias
da Capitania de Pernambuco. Trata-se, basicamente, da ratificacio da ordem
expressamente sugerida na correspondéncia anterior, para encerramento, assim que

possivel, da visitacdo inquisitorial no Brasil devido aos altos custos de sua manutengédo

8 «Correspondéncia inédita (...)”, Op. cit., 1942, p 547.
8 MELLO, José Antdnio Gonsalves de. Op. cit., 1990, p.172.
82 «Correspondéncia inédita (...)”, Op. cit., 1942, p 549.
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e talvez por alguns inconvenientes causados pelo comportamento excessivo do
visitador. Vé-se claramente a confirmacéo das determinacgdes anteriores e certa pressa —
devido a insisténcia nas correspondéncias enviadas a Heitor Furtado — para que as
ordens do Conselho Geral fossem cumpridas.
Nas cartas g sua A. e este cons.® escreveo a v.m. em prim.ro d’Abril e 27 de
settembro do afio passado Ihe tem médado e encomendado m.to q se n@
detenha e g s6 lance mad das cousas de sustancia g pertencerem ao s.to off. e
proceda nellas conforme o seu Regim.to e g com brevydade acabe com essa
visitacd de Pernambuco e acabada se embarque pera esta cidade sem ir a
outra parte por que se faz muita despeza e estdo ainda por pegar as letras g
tem mandadas e vajsse impossibilitando o S.to Officio para as poder
satisfazer p°® q tem pouca Renda: o g outra vez Ihe tornamos a encomendar he
encarregar m.to g assi faga nd deixando comtudo de fazer o q cdvem ao S.to
Officio®
Na visitagdo em Pernambuco, Heitor Furtado estendeu dois “periodos de graga”
oferecidos, respectivamente, a dois conjuntos espaciais que integravam a dimensao
territorial da Capitania, sendo o primeiro formado pela vila de Olinda e pelas freguesias
da Matriz do Salvador, Séo Pedro Martir, Corpo Santo e Nossa Senhora da Varzea do
Capibaribe, seguindo-se a este, 0 segundo, constituido pela vila de lgarassu e freguesias
dos Santos Cosme e Damido, Sdo Lourenco, Santo Amaro, Santo Antonio do Cabo de
Santo Agostinho e Sdo Miguel de Ipojuca; em Itamaraca assentou-se o inquisidor na
vila de Nossa Senhora da Conceicéo e na Paraiba, instalou-se a comitiva na cidade de
Felipéia de Nossa Senhora das Neves. Nestas ultimas capitanias, foram estendidos doze
e quinze dias para o “periodo de graga”, respectivamente. Em geral a Inquisi¢do
ofertava trinta dias para este periodo inicial do recolhimento de confissdes e denuncias,
mas na visitacdo em questdo apenas na capitania de Pernambuco que se utilizou os
comuns trinta dias. E bastante clara a organizacdo da atuacdo da Inquisicdo seguindo,
obviamente, uma logica de atuacdo segundo concentracdo demogréafica. Assim sendo,
inicialmente o periodo de graca foi oferecido para a vila de Olinda — centro econémico e
populacional da capitania — e suas freguesias vizinhas. O auto de instalacdo da
Inquisicdo em Pernambuco, em 24 de outubro de 1593, aponta uma dimensdo espacial

tanto da narrativa quanto da area de atuacédo inquisitorial.

(...) declarou o senhor visitador nos dictos Edictos da fee e da graca que o
ditto termo e tempo de trinta dias sobredittos da ora e concede somente a esta
Villa de Olinda, e as freguesias da igreja matriz do Salvador e de San Pedro
Martir, e do Corpo Santo no Arrecife hud legoa desta Villa e de Nossa

8 «Correspondéncia inédita (...)”, Op. cit., 1942. p 547.
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Senhora do Rosario da Varzea de Capibaribe trés legoas desta Villa (que sdo
as freguesias mais vizinhas delas)*

A cerimbnia de instalagdo do Santo Oficio deveria ser exclusiva, realizada em
um domingo, objetivando atingir as coletividades através do poderio institucional e
religioso que a Inquisicdo representava. Com efeito, os papéis da visitacdo quinhentista
atestam as determinagdes de Heitor Furtado acerca desta questdo; declarava-se que no
dia da instalacdo da comitiva inquisitorial “se avia de s¢elebrar a ditta procissdo e ho
Acto da publicagéo da Santa Inquisicam na dicta matriz e avia de aver nella o serméo da
fé e mandava que no ditto domingo ndo ouvesse prega¢do em outra parte alguma” *.

A demonstracdo do poder inquisitorial iniciava-se desde a solenidade de sua
instalagdo. Os sermdes em “favor da fé e louvor” proferidos nessas solenidades tinham
0 objetivo direto de sensibilizar a populagdo, instigando sentimentos de culpas e

incitando delacdes. Para aqueles que fossem se confessar no “tempo de graga”

concedido pelos inquisidores, o capitulo 9° do Regimento 1552 estipula:

vindo alguma pessoa no tempo da graca com contricdo e arrependimento
pedir verdadeiramente perddo de seus erros e culpas, serd Recebido
benignamente e examinada sua confissdo assim acerca de suas culpas como
se tem nelas s6cios cimplices e aderentes, parecendo que faz boa confissao
se Receberd a tal pessoa a Reconciliagdo com muita misericordia e fard
abjuracdo secreta perante os Inquisidores e notario e duas testemunhas
somente a que se dard juramento que tenham segredo ¢ ha abjuracdo se
escreveram e um livro que haveré para abjuracdes secretas.

As apresentacdes da Inquisicdo para as autoridades juridicas locais, as pregacées
e leituras dos documentos de propaganda inquisitorial e a exclusividade e atengédo
coletiva para a instalagdo do Santo Tribunal, parecem efetivamente indicar o exercicio
de poder praticado pela Inquisicdo a fim de atingir o controle dos costumes e

consciéncias religiosas. De acordo com as idéias de Angela Maia:

Toda a simbologia ligada a idéia de ordem, e demonstracdo de poder,
direcionavam-se para um Unico ponto: tocar fundo a sensibilidade do povo
despertando-lhe a perplexidade que fazia surgir o medo. Em cada
comunidade, em cada familia, em cada pessoa, marcada todas pela
demonstracdo de poder, comecava a brotar o medo de desobedecer, de ser
descoberto, de quebrar algum modo a perfeicdo da ordem e ser punido ou

8 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 10.

8«primeiro Acto da Santa Inquisicam Q. se celebrou em Pernambuco na Matrix de Olinda a 24 de
Outubro de 1593”. Conf. Denuncia¢des de Pernambuco. Op. cit., 1984, p 05.

8 Regimento da Santa Inquisicdo — 1552. Op. cit., 1996, p. 577.
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castigado. Era a partir desse medo que o Visitador iria fazer o seu trabalho
inquisitorial *’

Utilizando-se de um aparato procedimental que incitava a difusdo do medo no
corpo social através de sua atuacdo, a Inquisicdo se instalou nas terras brasileiras
desnudando comportamentos suspeitos de individuos cujas praticas eram associadas a
heresia. Alguns costumes e comportamentos realizados pelos cristdos-novos foram
entendidos desta maneira pela Inquisicdo. O encontro da manutencdo das préticas
religiosas vindas do judaismo com a perseguicdo inquisitorial aponta, nesse sentido,
para a transicao e circulacdo dos costumes proprios da tradicdo cultural judaica que, no
Brasil do primeiro século de colonizacdo, teve sua perseguicdo efetivada através das
averiguacOes de crenca operada pelo Santo Oficio.

Os estigmas e discriminagdes contra 0s cristdos-novos também fez ecos na
colonia. Na documentagdo inquisitorial ndo faltam exemplos de préticas realizadas
pelos cristdos-novos associadas a heresia e, por isso, denunciadas a Inquisi¢do. Os
cristdos-novos, sobretudo aqueles que judaizavam em segredo, também se tornaram
aqui um dos moveis principais da Inquisicdo. Eram denunciados por manterem 0s
costumes e rituais ligados a tradicdo mosaica; guarda do sdbado como dia de descanso,
rituais funerarios, costumes dietéticos, reunides clandestinas para celebracdes religiosas,
posse e leitura de livros defesos — como a Tora, por exemplo — assinalam algumas das
praticas moralmente condenadas pela Inquisicdo e combatidas por ela. Nesse sentido, 0
destaque analitico atribuido aos espagos coloniais formados pelas capitanias de
Pernambuco, Itamaraca e Paraiba relaciona-se as circunstancias historicas da migracao
cristd-nova para o Brasil, considerando para isso a instalacdo consideravel dos
conversos nas capitanias que formavam o polo da economia agucareira do Brasil
quinhentista.

Entre as denuncias realizadas contra os cristdos-novos arroladas nos livros da
visitacdo do século XVI se destacam aqueles relacionadas as praticas e rituais ligados a
tradicdo judaica e, conseguintemente, condenadas pela Inquisicdo. Tratava-se
claramente, por parte do Santo Oficio, da investigacdo acerca da manutencdo destes
costumes; interessava aos inquisidores a verificacdo do estado das consciéncias dos
individuos; saber claramente, no caso dos desvios de judaismo, se 0s cristdos-novos que

partilhavam destes costumes os realizavam baseados numa consciéncia religiosa, ou

8 MAIA, Angela Vieira. A sombra do medo — cristdos velhos e cristdos novos nas capitanias do agtcar.
Rio de Janeiro: Idealizarte, 2003.p, 77.
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seja, professando os ritos advindos da cultura religiosa judaica como uma préatica-ritual
de identidade cultural e étnica. O combate a manutencéo religiosa judaizante foi, com
efeito, um dos pontos centrais da atuacdo da Inquisi¢cdo também na colbnia. As praticas
identificadas entre os cristdos-novos suspeitos de judaismo eram conhecidas pelos
Inquisidores e estes se empenhavam para que a populacdo supostamente n&o
familiarizada com os assuntos de interesse inquisitorial logo assimilasse quais eram 0s
costumes judaicos que indiciavam diretamente como hereges aqueles que
obstinadamente permanecessem cultivando-os.

Fato demonstrativo das investidas da Inquisicdo na incitacdo a dendncia foi
emprego sistematico do conjunto de documentos cujo sentido geral era alertar sobre os
principais desvios religiosos e do ambito moral que a Inquisicdo tinha interesse em
combater. No Monitério®® de culpas utilizado na visitacdo do século XVI estdo listados
0s costumes judaicos que deveriam ser denunciados ao Tribunal. A destreza na
caracterizacdo e detalhamento sobre os costumes de origem judaica contidas neste
documento sugere o profundo conhecimento dos inquisidores sobre os crimes que
julgavam investigar, bem como o sentido de propaganda e pedagogia inquisitorial
oferecido aos suditos do Rei e da Igreja. Dentre os 25 itens listados no monitério, 12 séo
relacionados diretamente aos costumes judaicos: deveriam denunciar-se 0s cristdos-
novos que nao trabalhassem no sadbado — indicio direto da manutencédo do Shabat —; que
preparassem alimentos segundo costumes da lei mosaica; que praticassem jejuns nos
momentos das celebracdes de seu calendario religioso®’; que mantivessem, em caso de
morte, os ritos funerarios e preparacéo do corpo ao modo judaico®. Sobre as interdicoes
alimentares do judaismo, o documento informa que se denunciariam aqueles que

degolldo a carne e aues que hdo de comer, a forma e modo judaico,
atravessando-lhe a garganta, provocando, e tentando primeiro o cutelo na
unha do dedo da méao, e cubrindo o sangue com terra por cerimonia judaica
(...)” ou ainda aqueles “que ndo comem toucinho, nem lebre, nem coelho, ne

aves afogadas, nem enguia, polvo nem congro, nem arraya, nem pescado, que
ndo tenha escama, nem outras cousas prohibidas aos judeus na ley velha®

8 pyblicado por Capistrano de Abreu junto com o livro de confissdes da Bahia através da série Eduardo
Prado, em 1922. Conf. “Monitdrio do Inquisidor Geral, per que manda a todas as pessoas que souberem
d’outras, que forem culpadas no crime de heresia, e apostasia, 0 venhao denunciar em termo de trinta
dias.”. In. Primeira Visita¢do do Santo Oficio as Partes do Brasil — Confissfes da Bahia — 1591- 92. Série
Eduardo Prado — para melhor se conhecer o Brasil.1922.

8 |dem, p, 40-41.
% 1dem. ibid.
L 1dem. ibid.
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H& claramente um sentido pedagdgico no uso dos monitorios para esclarecer
para a populacdo sob inspecéo as atitudes condenadas pela Inquisicdo e que, por isso,
deveriam ser delatadas ao Santo tribunal. No caso dos costumes judaicos, a manutencao
destes por parte dos cristdos-novos que efetivamente judaizavam, representava a
obstinacdo em aceitar eficacia das aguas batismais; a resisténcia na assimilagdo da nova
fé, e por isso mesmo, o exemplo de dissidéncia religiosa e heresia combatida pela
instituicdo. Além de arrolar os assuntos de interesse inquisitorial, estes documentos
tinham um sentido profundamente ligado com a adverténcia dada pela Inquisicdo aos
contraventores religiosos; adverténcia sublinhada sob os moldes de uma intimidagao
implicita, articulada aos temores da Justica Divina e a condenacdo eterna das almas
heréticas. Com efeito, a “carta monitéria” formulada por mandado de D. Diogo da Silva
— Inquisidor-mor do Santo Oficio portugués — esclarece o exercicio de poder
engendrado pelas iniciativas inquisitoriais. A alusdo ao temor a Deus e a associagéo dos
desvios heréticos com a lei mosaica sdo expressos no documento ao avaliarmos o
chamado inquisitorial para as delagfes. A narrativa do Inquisidor expressa:

Que no6s somos informados, per informacdo de pessoas fidedignas e per fama
publica, que nos ditos Reynos, e Senhorios de Portugal, hd algumas pessoas
assi homens como molheres que ndo temendo o Senhor Deos, nem o
grande perigo de suas almas, apartados de nossa Santa Fé Catholica, tendo,

crendo, guardando, e seguindo a ley de Moyses e seus ritos, preceitos, e
ceriménias, e tendo outras opinides,e errores heréticos” [grifo nosso]

Os itens contidos no monitdrio e relacionados aos costumes judaicos forneciam
0 material necessario para a caracterizacdo das posturas heréticas e da identificacdo de
seus subversores religiosos; eram repetidos a cada semana nas missas dominicais a fim
de incitar memorias e de estimular as delacOes para a verificacdo das atitudes religiosas
da comunidade local. Nao faltam referéncias aqueles que guardavam os sabados, liam
livros proibidos, agrediam simbolos consagrados pelo Cristianismo ou mesmo
pronunciavam palavras “escandalosas” sobre os dogmas da igreja. O Shabat, dia do
descanso obrigatorio na lei judaica que se inicia ao cair do dia da sexta-feira
permanecendo até o anoitecer do sabado, foi frequentemente denunciado na mesa
inquisitorial. O “mestre de ensinar mogos” Bento Teixeira foi denunciado por um ex-
aluno também por guardar os sabados; sua denlncia aponta, inclusive, o papel do

monitorio e éditos utilizados pela Inquisicdo para ensinamento e chamado a delacéo,

92 Idem. ibid.
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bem como o0s estigmas associados aos cristdos-novos. Domingos Fernandes, em

acusacao realizada aos cinco dias de novembro de 1593 na Vila de Olinda, narra que
Andou na escolla de Bento Teixeira cristdo-novo, mestre de leer e escrever
nesta Villa da qual escolla elle sahio avera seis ou sete annos nella hum anno
no qual em todos os sabbados o ditto mestre ndo fazia escolla e mandava
gue nelles ndo fossem ninguém a escolla dizendo que nao era sua vontade
ter escola aos sabbados, e também despois que elle denunciante sahhio da
ditta escola lhe vio sempre ategora néo ter escola aos sabados porem elle néo

sabe sua tensédo mas depois que ouvio ho Editto da fee por elle ser cristao
novo |he pareceo isto mal ** [grifo nosso]

Outras denuncias realizadas contra cristdos-novos aprofundam com mais
detalhes um quadro constitutivo do Shabat apontando o conhecimento popular, mesmo
que minimo, sobre esta pratica. Quando em 16 de novembro de 1593, o cristdo-velho
Belchior da Silva relatou um caso ocorrido cerca de trés anos antes na vila de Olinda
envolvendo os irmdos Francisco Mendes e Manoel Fernandes, cristdos-novos,
demonstrou o conhecimento difundido sobre o recolhimento semanal obrigatorio na lei
mosaica: 0 momento do seu inicio e fim, os habitos alimentares relativos a esta
celebracdo, bem como os comportamentos adotados pelos cristdos-novos nestes dias.
No relato Belchior da Silva narra que estava trabalhando na propriedade de Enrique
Mendes, irmédo dos dois denunciados, e la testemunhou algumas vezes o recolhimento

de Francisco e Manoel. Na denuncia Belchior da Silva narra que,

nas sestas feiras do meo dia por diante e nos sabados inteiros sendo dias de
trabalho se recolhiam no seu aposento em cima e laa riam e folgavam e sahia
delle cheiro cmoo que assavao carne e nos sabados a tarde desciam abaixo
vestidos de festa diferente da semana limpos e concertados com camisas
lavadas vestidos nos mesmos sabbados, e nelles sdo usavdo do servigo e
trabalho **

Intrigado com o comportamento dos irmaos, Belchior da Silva procurou mais
informacGes acerca dos recolhimentos sabatico destes cristdos-novos. Comentando o
caso com um conhecido, teria perguntado a certo Pero Francisco, conhecido como “o
Gago”, morador “na Rua da Sarralheira”, o que faziam os irmaos recolhidos em dias de
sabado, e “elle lhe respondeo, que faziam seu officio dando lhe a entender a mesma
presumpcdo de judaysarem” **. No descanso sabatico de Francisco e Manoel, presumiu-

se, entdo, o judaismo oculto, indicio de heresia.

% Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.40.
% Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.80.
% Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.82.
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Em 12 de outubro de 1594, Heitor Furtado recebeu dendncia contra os cristéos-
novos Rodrigo d’Avilla e Pascoal de Sousa. O primeiro era denunciado pela adogdo de
comportamentos estranhos ao dia-a-dia, como o uso de roupas limpas em dias de
sébado. O depoimento do cristdo-velho Antdo Martinez narra que “O ditto Rodrigo
dAvilla nos sabbados sendo dias de trabalho vestia camisa lavada e também segundo
ora sua lembranca no que ndo se afirma cal¢ava ceroilas levadas™®®; devido a adocédo
deste comportamento e pelo fato da ancestralidade judaica, “elle denunciante tomou
roim suspeita contra o ditto Rodrigo dAvilla por ser christdo novo”. As dentncias
contra os cristdos-novos deixam transparecer o sentido ¢ o grau atribuido a “gente da
nacdo” e sua relacdo quase que direta com a evidéncia de heresia. Antdo Martinez
“tomou roim suspeita” do comportamento de Rodrigo dAvilla exclusivamente pelo fato
dele ser cristdo-novo e pela suposta ado¢do de préaticas de higiene e preparagdo pessoal
relacionadas ao Shabat. Os relatos contidos nesta dentncia apontam ainda a recepg¢éo da
Inquisicdo por alguns cristdos-novos, 0s comportamentos adotados e engendrados a
partir da presenca inquisitorial. Pascoal de Sousa € denunciado pela sua obstinada
opinido sobre a presencga do inquisidor nas terras brasileiras e sua negacdo em colaborar
ou em se apresentar ao Santo Oficio. O relato segue apontando que Antdo Martinez:

denunciou mais que quando o Santo Oficio entrou nesta terra ha ora hum
anno estando elle denunciante na mesma casa de Rodrigo dAvilla hum dia
com ho ditto Pascoal de Sousa acerca de como era vindo o Santo Officio e
estava na terra inquisidor, respondeo o ditto Pascoal de Sousa que nunca

elle qué viera, e assim lhe parece mais que disse outras pragas de gue nao
esté firme”’

A guarda do sdbado era certamente um dos itens contidos no monitorio como
indicativo de culpa herética que foi facilmente identificado quando praticado. As
denuncias contra os cristdos-novos envolvendo praticas indicativas do Shabat judaico
foram, com efeito, reflexo direto do empenho popular no acolhimento das investidas da
Inquisicdo.  Domingos Bezerra, caracterizado pelo notario como “[o Velho]”,
denunciou Jodo Dias, apelidado de “o Felpudo”, seu vizinho de rogas, cristdo-novo
devido a observancia do descanso obrigatorio dos judeus. Narra Domingos Bezerra que,

sendo sabado, chegando ele das suas rogas em casa “(...) achou o ditto Joam Dias,

% Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.326.
%7 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.326.
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Felpudo, seu vizinho em casa vestido com camisa lavada e com roupéo limpo e sem
fazer nenhu servigo nem trabalho” *.

Em 26 de agosto de 1594, Heitor Furtado de Mendoncga ouviria o primeiro de
trés testemunhos realizados contra outro cristdo-novo, Ruy Gomes, “ourives velho que
mora defronte da porta principal da misericordia desta villa” [de Olinda]; Jodao Picardo
narra na dendncia que realizada contra o ourives que, estando ele a conversar com Lopo
Martins, cristdo-velho mercador, disse-lhe este que “ho ditto ourives era hum judeu que
guardava sempre os sabbados”. Curioso com a situagdo, Joao Picardo esclarece para o

inquisidor que “entdo por diante teve tento no ditto ourives” para espiar se efetivamente

0 cristdo-novo praticava o Shabat judaico. A declaracdo continua afirmando que

todos os sdbados que elle denunciante nelle atentou (que fordo muitos) vio
que sendo sabbados de trabalho o ditto ourives ndo trabalhava nelles e tinha a
tenda fechada e vio que nos mesmos sabados de trabalho folgava o ditto
ourives e andava passeando pella rua com camisa lavada vestida e vestido
com vestido milhor que o da semana *°

Outro depoente contra Ruy Gomes foi Cibaldo Lins, lavrador na capitania de
Pernambuco. Segundo sua denuncia havia cerca de trés anos, ou seja, em 1592, haja
vista o relato ter sido realizado em 12 de agosto de 1595, que Cibaldo Lins, morando na
vila de Olinda, foi a procura dos servi¢os do ourives num sabado, encontrando-o “a sua
porta da rua assentado em hui cadeira rasa sem fazer nada” '®°. Cibaldo Lins solicitou os
servicos de Ruy Gomes, e este lhe respondeu que “ndo podia ser naquelle dia por que
era sabbado por que ele ndo trabalhava nos sabbados e os guardava a honra de Nossa
Senhora”. A suspeita de judaismo logo se fez presente nas sentencas e juizos de seu
denunciante, sublinhando-se que “por o ditto Ruy Guomes ourives ser christdo novo e
0s judeus guardarem os sabbados Ihe pareceo aquillo mal a elle denunciante e tomou
roim suspeita delle” ***,

O terceiro relato anotado nos livros de dendncias contra o cristdo-novo Ruy
Gomes foi, mais uma vez, oferecido ao visitador pelo primeiro denunciante, Jodo
Picardo. Quase um ano depois de sua primeira dendncia, este voltaria a depor por ter
sido por chamado por Heitor Furtado de Mendonca a fim de esclarecer seu depoimento
anterior. As circunstancias das dendncias apontam para o empenho do inquisidor na

verificacdo dos fatos envolvendo a suposta guarda do sabado realizada por Ruy Gomes.

% Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.286.
% Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.315.
100 conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.315.
101 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.315.
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Jodo Picardo em sua primeira dentncia, em 26 de agosto de 1594, afirma que soube da
fama de judeu do ourives através de Lopo Martins; na ocasido Jodo Picardo deixou
transparecer a origem e paradeiro de seu informante; aponta que Lopo Martins era
“christdo velho mercador, que foi ¢apateiro, natural de Viana onda ora esta donde dizem
que vira ora cedo pera este Perndobuco” *. Com efeito, a informacéo prestada por Jodo
Picardo parecia ter procedéncia, pois nos dias 30 e 31 de agosto do ano seguinte (1595)
Lopo Martins foi chamado pelo visitador para prestar depoimento sobre o que sabia
sobre o caso de guarda dos sdbados de Ruy Gomes.

Lopo Martins afirma ser cristdo-velho natural e “morador em Viana estante ora

»103  confirmando assim a

nesta villa onde ora chegou nesta frota que veo de Viana
informacdo de Jodo Picardo. No entanto, esta seria a Unica informacdo proferida por
Picardo e confirmada, indiretamente, por Lopo Martins; indagado por Heitor Furtado se
“sabe ou vio algud pessoa que guardasse os sabbados e vivesse na lei de Moisés?
Respondeo que ndo sabe nem ouvio de ninguém nada disso” '®. Aqui se formulou um
dos problemas de investigacdo de Heitor Furtado. O inquisidor ja tinha a noticia
fornecida por Jodo Picardo sobre a suposta guarda dos sabados realizada pelo ourives
cristdo-novo, informacdo esta fornecida inicialmente por Lopo Martins. Heitor Furtado
insiste em obter a confirmacdo da informagcdo e procede fornecendo algumas

informacGes sobre o caso, porém, silenciando o nome de seus envolvidos:

perguntado se no tempo da segunda vez que elle esteve neste Perndobuco
avera ora sete ou oito annos ouvio elle dizer de algum christdo novo morador
nesta villa que guardasse os sabbados e que fosse judeu e se sabia elle algum
que isto fizesse? respondeo que nao sabe nem lhe lembra tal.'*

A pergunta seguinte, no entanto, parece deixar claro para Lopo Martins qual a

situacdo especifica que o inquisidor buscava verificar com o seu testemunho.

perguntado que ourives he ho que elle testemunha avera ora sete ou oito
annos dixe a hua certa pessoa que era judeu que guardava sempre 0s
sabbados? Respondeo que ndo lhe lembra que nunca tal dixesse de nenhum
ourivez de ninguém, nem elle tal sabe nem ouvio de ninguém que lhe lembre,
e que quando elle esteve a segunda vez neste Perndobuco conheceo hum
ourivez que avera ora dez annos He ja morto que morava na praia huma legoa
desta villa, e que também vio estar com sua tenda outro ourives defronte
da misericordia nesta villa homem ja velho e pequeno de corpo e que
também conheceo outro ourives mancebo na rua de Jodo Eanes desta Villa o

192 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.316.
103 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.475.
104 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.475.
195 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.476.
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qual foi na embarcacdo em que elle testemunha foi pera o reino mas que dos
dittos ourives ndo sabe nem ouvio dizer nada contra nossa Santa fee
catholica, nem lhe lembra que elle de nenhum delles tal fallasse, com
ninguém™® [grifo nosso]

O testemunho de Lopo Martins aponta invariavelmente a insisténcia do
inquisidor no recolhimento maximo de informagdes sobre as denutincias narradas em sua
mesa, a fim de verificar a credibilidade dos testemunhos e confirmar situacdes delatadas
a Inquisicdo. A insisténcia de Heitor Furtado sugere isso. No entanto, no testemunho de
Lopo Martins ainda é possivel verificar o confronto de informagdes entre o primeiro
denunciante de Ruy Gomes e a testemunha chamada pelo visitador para o
esclarecimento do comportamento suspeito do cristdo-novo. Nao obstante apontar que
realmente conheceu o cristdo-novo supostamente praticante do delito investigado —
note-se que Ruy Gomes é identificado a partir das referéncias espaciais da Vila de
Olinda e de suas caracteristicas fisicas — Lopo Martins ndo confirmou, muito menos
acusou algum dos trés ourives que conheceu como suspeito de judaismo; ao contrario,
afirma ndo se lembrar de nenhuma circunsténcia que envolvesse alguém com o perfil
caracterizado pelo inquisidor, ou seja, um cristdo-novo, ourives, que supostamente
praticasse o Shabat. Com efeito, o relato de Lopo Martins deixa transparecer o exercicio
de poder e a destreza da Inquisicdo na apuracdo das mentes, nos “exame de

consciéncias”, no atigar de memorias. Na denuncia lé-se que:

foi lhe loguo encarregado pello senhor visitador que elle fizesse dilligencia
com sua memdria e consciéncia pera tornar a esta mesa dizer o que na
verdade Ihe lembra por que nelle h4 informacdo que elle dixe que hum
ourives que ora esta nesta vila era judeu e guardava sempre os sabbados e que
por tanto elle reforme sua memoria porque esta obrigado a denunciar nesta
mesa tudo o que souber pertencente a ella, e ndo no fazendo assim encorre
em grandissimas penas e fica perjuro e excomungado conforme monitério
geral que se publicou na matriz desta Villa e ndo pode seer absoluto per
nenhud bulla nem jubileu e se ndo per elle senhor visitador ou seu superior e
Ihe mdodou que tornasse no dia seguinte e tivesse segredo sob carguo do
juramento que recebeo.'”’

De fato, Lopo Martins voltaria no dia seguinte — 31 de agosto de 1595 — a
presenca do visitador, no entanto, sem informacdes novas. Os relatos fornecidos por

Lopo Martins ao inquisidor indicam repetidas vezes o desconhecimento sobre as

circunstancias verificadas pela Inquisicdo; Lopo Martins

106 Conf. Denunciacdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 476.
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dixe que tinha feito muito exame e diligéncia com sua memoria e que ndo lhe
lembra nada do que per elle senhor visitador foi perguntado nem que elle tais
pallavras dixesse a ninguém de nenhum ourives nem tal sabia de ninguém e
que néo Ihe lembra nada mais do que j& aqui tem ditto'*®

Heitor Furtado tinha a informacéo fornecida por Jodo Picardo, queria verifica-la.
A engrenagem envolvente das denincias propicia a verificacdo das investidas da
Inquisicdo na apuracdo de fatos indiciosos de heresia. No caso do testemunho de Lopo
Martins — que por sustentar seu argumento teve sua declaracdo caracterizada nos
documentos inquisitoriais como “Lopo Martis que ndo testemunhou contra ninguém” —
uma pergunta realizada pelo inquisidor atingiria especificamente o envolvimento de
Jodo Picardo com Lopo Martins no caso das pronunciaces sobre o descanso sabatico
de Ruy Gomes:

e perguntado que pessoas poisavao com elle referido no ditto tempo avera ora
sete ou 0ito annos? Respondeo que as vezes pousavao com elle em sua casa
que a ella vinhdo Francisco Pires capateiro com o qual elle ora pousa e
Gaspar da Silveira purgador e Jo&o Picardo frances e outros™”

Ao admitir que poucos anos antes, na ocasido em que estivera na capitania de
Pernambuco, conhecera Jodo Picardo e que com ele dividira habitacdo em alguns
momentos, Lopo Martins ofereceu a circunstancia exata para o Inquisidor indaga-lo e
deixar definitivamente claro qual o fato em questdo que era de interesse direto do Santo
Oficio.

E perguntado que quando elle referido dixe ao ditto Jodo Picardo que o ditto
ourives velho de defronte da misiricordia era judeu e guardava sempre 0s
sabbados, donde sabia elle referido isso? e por elle foi respondido que nédo
Ihe lembra que tal dixesse, nem lhe lembra cousa por onde tal podesse
dizer '*° [grifo nosso]

Seja por efetivamente ndo se lembrar da circunstancia em que possivelmente
proferiu algum juizo de valor sobre a posicdo religiosa de Ruy Gomes ou por nao
desejar se envolver em questdes ligadas ao Santo Oficio, o fato é que Lopo Martins ndo
confirma a versdo de Jodo Picardo. E liberado pelo visitador prometendo segredo sob os
juramentos que recebeu, afirmando, por fim, que era amigo de Jodo Picardo e que com o
ourives cristdo-novo “nada nem fallou com elle nunca” **. E evidente a distancia dos

depoimentos de Jodo Picardo e Lopo Martins. O primeiro foi chamado no mesmo dia,

198 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.477.
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31 de agosto, a mesa inquisitoria, notadamente pelo conflito de testemunhos. A
audiéncia parece ter sido objetiva, inicia-se:

foi loguo perguntado contra quem tem testemunhado nesta mesa? dixe que
tem testemunhado contra o ourives velho que mora defronte da misiricordia
pai de Luis Antunes boticario de Ihe ver guardar os sabbados sendo de
trabalho e nelles ter vestido camisa lavada e milhor vestido como se contem
no seu testemunho ao qual se reporta ™

Jodo Picardo narra mais uma vez as circunstancias em que teria ouvido de Lopo
Martins a opinido sobre o cristdo-novo acusado de descansar nos sabados. Segundo
Picardo, Lopo Martins teria proferido a sentenca contra Ruy Gomes em duas ocasides:
uma vez na casa do proprio Lopo Martins e a segunda quando ambos encontraram ““o
ditto ourivez em hud rua desta Villa a qual segundo sua lembranga era a rua da
Sarralheira™". A adverténcia do inquisidor para o esclarecimento claro e efetivo do
confronto dos testemunhos logo pode ser verificada no relato contido no livro de

dendncias:

e foi Ihe loguo ditto que veja se se lembra bem que lhe dixesse isso o ditto
Lopo Martins porque elle affirma nesta mesa que nunca tal dixe, nem elle tal
sabe que lhe lembre, e por elle testemunha foi respondido que elle tem ditto e
testemunhado o que passa na verdade, e que ho ditto Lopo Martins Ihe dixe o
sobredito, e que se elle ora affirma que Ihe ndo lembra elle testemunha
entende que isso sera por esquecimento e ndo por malicia por que ho tem
por homem de boa consciéncia™*[grifo nosso]

As ressalvas feitas por Jodo Picardo talvez visassem mesmo dar credibilidade ao
seu testemunho, ja que repetira e sustentara que o centro enunciador da mensagem que
levara ao Santo Oficio fora Lopo Martins. O conflito de testemunhos seria apaziguado
recorrendo-se ao esquecimento: este teria sido segundo Jodo Picardo, o motivo das
negativas de Lopo Martins e ndo por motivos outros, carregados de “malicia” e
intencionalidades veladas. O procedimento aplicado por Heitor Furtado no confronto
dos testemunhos sugere o empreendimento investigativo do Santo Oficio. Ao inquisidor
interessava colher o maximo de informacdes que pudessem compor um quadro criminal
em termos de fé. A fim de verificar os rumores sobre o descanso nos sdbados realizados
por Ruy Gomes, Heitor Furtado opera no sentido aludido, convocando Jodo Picardo
mais uma vez, apds anotar o testemunho de Lopo Martins, para ratificacdo de sua

dendncia.
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113 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.478.
114 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.479.



66

Algumas denlncias sobre supostos descansos sabaticos deixam transparecer que
muitas vezes ndo havia quase nenhum conhecimento sobre as situag6es narradas. Muitas
vezes as denuncias sdo baseadas em boatos e conversas cotidianas, em alguma situacdo
presenciada ou que se “ouviu dizer”. Este é o caso da delagdo de Ferndo d’Alvares,
cristdo-velho que, entre outras delagdes, apontou a “mulher de Christovdao Martins”,
cristdo-novo, por esta ndo trabalhar nos sabados: “a molher de Christovdo Martins
alfayate tido por cristdo novo morador na ladeira da matriz guarda os sabbados e
trabalha nos domingos” **°. Ferndo d’Alvares tinha ouvido o caso de certa Pellonia da
Fonseca, “que tem o marido absente, Torneira de alcunha”, que por sua vez, ouvira de
umas negras do alfaiate cristdo-novo; ouvira também de Belchior Coelho, testemunha
citada na dendncia, que o pai de Christovdo Martins, possivelmente em Portugal, teria
ido ao cadafalso, o que ja seria suficiente para a suposi¢do herética sobre o caso, devido,
sobretudo, a suposta origem marrana — na dendncia relata-se somente que a delatada era
mulher de um cristdo-novo, ndo sendo ela necessariamente convertida — bem como
pelas noticias de pessoas proximas ou de parentes julgados anteriormente pelo Santo
Oficio.

A cristd-nova Inés Fernandes, falecida quatro anos antes da acusacdo atribuida,
teve sua delacdo realizada pela crista-velha Antdnia Bezerra devido o descanso nos
sabados; Inés Fernandes, segundo a acusagdo, costumava nos sadbados ficar “deitada em
hui rede lendo por livros sem fazer nenhum outro servigo nem trabalho” **°; Antdnia
Bezerra ainda enfatiza que a cristd-nova “costumada em toda semana ordinariamente
trabalhar, cosendo, lavrando, fazendo trancinha, e outras cousas, na sua almofada e
somente nos sabados sendo dias de semana nao fazia nenhum trabalho como ditto tem”,
sugerindo nesse sentido a associacdo direta da cristd-nova com a pratica-ritual do
Shabat.

Durante o periodo de graca concedido pelo visitador a vila de Olinda e as
freguesias ao seu redor — freguesia da Matriz do Salvador, Sdo Pedro Martir, Corpo
Santo e Nossa Senhora da Varzea do Capibaribe, inicialmente inspecionadas pela
Inquisicdo — a cristd-nova Inés Fernandes foi denunciada diretamente mais duas vezes.
Angela Antonia que “disse ser cristad velha”, acusou Inés Fernandes pelos seus
comportamentos suspeitos. A denunciante em 22 de novembro de 1593 aponta que

sendo sdbado, geralmente dia de trabalho, viu que Inés Fernandes “se vestio de festa

115 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 87.
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com hud saya de tafeta azul e jubdo de olanda lavado e toucado na cabega levado e em
todo ditto dia de sabbado sendo de trabalho guardou e ndo trabalhou”, e complementa
ainda dizendo que “a ditta Inés Fernandes se pos entdo naquelle sabbado toda a tarde a
sua janella assim afeitada e sem trabalhar a vista dos que passavio pella Rua” '/,

A segunda denlncia acusa diretamente cristd-nova por comportamentos
relacionados as interdicOes alimentares judaicas. Gaspar Fernandes delata ndo so Inés,
mas também a filha desta, Maria de Paiva, por que, em certa ocasido, “ellas ndo queriam
comer cagdo nem bagre” **®, caso indicativo de costumes relacionados as leis dietéticas
mosaicas; segundo a tradicdo judaica ndo se deve ingerir peixes sem escamas — COmMoO
cacdo, bagres e enguias — pois estes ndo s@o considerados alimentos kosher, ou seja,
apropriados ao consumo. Angelo Assis aponta que “o judaismo permite que apenas
peixes com barbatanas e escamas de facil limpeza sejam comidos” **°, sendo 0 consumo
de peixes enquadrado ai segundo as tradicdes da antiga lei; indica ainda que no

judaismo tradicional

E permitido o consumo apenas da carne de animais de sangue quente e que
possuam o casco naturalmente fendido, como vacas, cabras e ovelhas. Séo,
por isso, denominados animais kosher, que podem ser consumidos. Os
suinos, embora tenham o casco fendido, ndo estdo entre os ruminantes, mas
sim entre os animais considerados tref, ou seja, ndo comestiveis pelos judeus.
ﬁgimais como coelhos, pacas e cuicas, sdo também considerados proibidos.

Também foi devido a algumas interdicdes alimentares que Gaspar do Casal, o

Moco, denunciou sua mae, Gracia Fernandes e sua irmé Isabel do Casal, por estas ndo

comerem coelho e enguia'®; seu irmdo Antonio Leitdo, também denunciou suas

familiares, acrescentando ainda, os nomes de Maria e Luiza, suas irmas, a lista iniciada

pelo primeiro depoente'?*; o patriarca da familia, Gaspar do Casal, também foi animado,

através do discurso inquisitorial, para a delagdo familiar. Em sua denuncia, datada de 25
de janeiro de 1594, aponta que “em todo o tempo que assim viverdo vio elle
denunciante que a ditta sua mulher ndo comia nunca coelho nem enguia avendo-o em

99 123

casa pera se comer dizendo que o ndo comia por aver nojo de o comer . Mesmo
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denunciando sua mulher e suas filhas Maria, Luiza e Isabel do Casal, ha claramente um
sentido de defesa em certa altura do relato da dendncia, na insisténcia em afirmar que
suas filhas e esposa — ja falecida a época da visitagdo — ndo ingeriam os alimentos mais
por nojo que por ruim presungdo. Para o inquisidor Gaspar do Casal afirma que Gracia
Fernandes, ndo obstante as interdigdes alimentares denunciadas, “todo o mais peixe sem
escama, morea, lamprea, cagéo, arraia, ella comia e lebre e todo 0 mais peixe de couro
comia muito bem pello que elle della nunca teve roim presumpg¢io”***. Antdnio Leitdo
em sua denuncia fizera 0 mesmo. Numa tentativa clara de afastar suas familiares das
suspeitas judaizantes “disse que elle tem a ditta sua mai e irmads por boas christads, e
Ihe parece ndo fazerem o sobreditto por ceremonia judaica sendo somente por nojo
como ellas dizem” ***

As denuncias realizadas contra cristdos-novos descortinam, com efeito, uma
série de relatos que para a analise historica, possibilitam a construcdo de um quadro
geral do transito de costumes judaicos que circulavam entre Europa e América no inicio
da colonizacao dos tropicos. Aléem dos descansos sabaticos e das referéncias aos habitos
alimentares judaicos — seja na preparacdo de alimentos, seja na interdicdo de outros
tipos especificos proibidos no judaismo — ha referéncias, na documentacdo consultada,
acerca de habitos funerarios e lutos judaicos que eram constantemente praticados por
muitos cristdos-novos assentados nas capitanias sob inspecao inquisitorial no final do
século XVI. Entre os rituais funerarios associados ao judaismo, tem destaque nas
denunciacdes o costume de mandar jogar as aguas dos potes e cantaros em caso da
morte de alguma pessoa residente na moradia. Segundo Alan Unterman, a pratica de
esvaziar os potes d’agua, trata-se de um costume popular relativo ao luto judaico “cuja
intencdo € proteger a familia do morto de forcas demoniacas. Deve-se jogar fora a &gua
da casa em que alguém tenha morrido, pois o0 veneno da espada do Anjo da Morte pode
ter caido nela” .

Assim sendo, pode-se exemplificar as referéncias a este habito quando se
observa a denuncia que Barbara Castellana fez contra sua madrasta Branca Mendes, um
relato bastante completo do criptojudaismo colonial. A enteada da cristd-nova afirma
gue morou cerca de sete anos — quando tinha entre cinco e treze anos de idade — com

Branca Mendes e que nesse tempo observou que quando morria alguma pessoa, logo
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sua madrasta “mandava lancar fora toda agoa dos potes em que em casa havia” **’

, e
apos o sepultamento “maodava trazer agoa fresca pera casa”; Barbara Castellana sugere
que a prética da cristd-nova chamava atencdo até mesmo de seus préprios filhos:
“perguntada alguds vezes pellos filhos que erdo meninos por que a madodava vazar
respondia que ndo era bom beber aquella agoa por que morreo tal pessoa” .,

Outros conjuntos de dentincias também aludem ao costume de mandar esvaziar
os potes d’agua em caso de morte de alguma familiar, pessoas proximas ou em
coabitagdo. Quando a comitiva inquisitorial se deslocou da vila de Olinda para a vila da
Nossa Senhora da Concei¢édo, na capitania de Itamaracd, o visitador recolheu entre nove
e vinte de dezembro de 1594, cinco denuncias de individuos da mesma familia acerca
do habito suspeito adotado em circunstancias de 6bito. Paula Soares, Francisco Soares
e Joana Mendes eram filhos de Simdo Soeiro e Maria Alvares, os trés compareceram a
Mesa da Inquisicdo para declarar ao visitador que sua mde mantinha o costume
funerario em questdo. Paula Soares, por exemplo, denunciou que quando tinha cerca de
onze anos de idade morreu em sua casa uma escrava da familia ¢ “logo a ditta sua mai
Maria Alvares mandou vazar fora a agoa do pote de que bebiam” '?; Francisco Soares
além de sua mée denunciou também sua irma Guiomar Soeiro. Sobre sua mae, ele
lembra ao inquisidor que em duas situa¢des, morrendo alguém em casa, ela “maodava
lancar fora a agoa dos potes que estavdo ma Cantareira da salla donde ella bebia e tornar
a enchellos dagoa fresca da fonte”"*°; aponta também “que quando ora se esperava pella
vinda delle senhor visitador nesta villa estando um dia fallando com sua irma” Guiomar
Soeiro, ele teria afirmado que “era caso do Santo Oficio langar agoa fora dos potes
quando avia defuntos em casa” ao que “ella lhe dixe que também ella hua vez morrendo
Ihe hud sua escrava Cezillia mandara botar a agoa fora dos potes da salla e trazer agoa
fresca dizendo que ho fizera por lhe morrer na ditta salla a ditta escrava e deixar
fedor™™'; a avd de Guiomar Soeiro, sua homonima, foi apontada para a Inquisi¢do por
sugerir que se esvaziassem 0s potes de aguas em certa ocasido da morte de uma

bisneta*”; Maria da Fonseca denunciou sua tia Beatriz Soares e sua prima Guiomar
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Soeiro, repetindo as acusagdes acerca do costume funerario adotado por individuos
desta familia**>.

Maria da Fonseca ficou 6rfa ainda quando era crianca e, por isso, teria ido morar
com sua tia Beatriz Mendes, irma do cristdo-novo Simédo Soeiro e de sua falecida mae
Joana Mendes. Denunciou que na época em que morava com sua tia morreu uma negra
na propriedade e que “depois que a mandou enterrar dixe a ditta sua tia Breatiz Soares
que lancassem fora a agoa dos potes que estavao na cantareira dizendo que tinha nojo de
beber aquella agoa morrendo Ihe aquella negra em casa e que por isso a mdodava botar
fora”. Sobre Guiomar Soeiro, a denuncia aponta circunstincias similares ao relato
proferido por Francisco Soares; estavam ambas poucos dias antes da denincia em uma
conversa cotidiana quando “vindo a fallar no Edicto da fee que dizia ser cousa de judeus
langar agoa fora quando avia mortos em casa”, Guiomar Soeiro teria afirmado “que era
verdade que s60 vez mandata lancar agoa fora dos potes morrendo Ihe hud sua negra em
casa”, ressalvando o seu comportamento suspeito dizendo “que o ffizera por ter nojo do
fedor da negra morta”."**

Outros relatos apresentados a Heitor Furtado denunciam as reunifes que
geralmente aconteciam no engenho do casal cristdo-novo Branca Dias e Diogo
Fernandes. Ambos ja eram falecidos a época da visitagdo, mas nem por isso deixaram
de ser denunciados por comportamentos suspeitos de judaismo. A fortuna documental
sobre as denuncias recolhidas contra Branca Dias, Diogo Fernandes e alguns de seus
filhos registram a abundancia de praticas judaizantes auto-gestionadas pela familia. As
reunides clandestinas para realizacdo de cultos do judaismo foram denunciadas no
momento da inspecdo inquisitorial na vila de Olinda. Felipe Cavalcanti faz uma
denuncia cujo testemunho retoma circunstancias de cultos judaicos realizados cerca de
quarenta anos antes, ou seja, no inicio da década de 1550. A denlncia de 16 de
novembro de 1593 relata que “era fama pubrica nesta terra geralmente tido por todos
assim nobres o principais como mais gente e povo que no ditto Camaragibi avia esnoga

onde se ajuntavio os judeus desta terra e faziam suas ceremonias” **; Diogo Barreiros

também afirma para o visitador sobre a fama publica dos comportamentos da familia
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Fernandes, relatando que estes cristdos-novos “viviam no ditto Camaragibi na lei
judaica e faziam suas ceremonias e faziam esnoga” **°.

As esnogas eram espacos de culto, sinagogas improvisadas num contexto de
celebracdo religiosa proibida; eram ao mesmo tempo tanto espagos materializados,
concretos — fazendo as vezes de templos judaicos — quanto simples ajuntamentos de
cristdos-novos para praticarem seus oficios religiosos**’. De acordo com as denlncias
realizadas em Pernambuco era no engenho deste casal que 0s cristdos-novos da regido
se reuniam para fazer esnoga — conforme expressdo da época —, realizando-se la
algumas comemoracdes do calendario religioso judaico, como o dia do perddo ou lom
Kippur*®®. Em seu depoimento Felipe Cavalcanti sugere ao visitador as motivagdes
destes encontros clandestinos, informando que outros cristdos-novos residentes na vila
de Olinda, como é o caso de Anrique Mendes e sua esposa Violante Rodrigues, nas
“luas novas de agosto hiam ao ditto Camaragibi a scelebrar a festa do jejum do
Guippur” '

As evidéncias contidas nas dendncias sobre as praticas judaizantes na sociedade
colonial sublinham o transito de costumes vindos da tradicdo cultural judaica — cuja
pratica era expressa no tempo de livre crenca, ou seja, antes de 1497 — que circularam
na experiéncia da colonizacao dos espagos da América portuguesa. No final do primeiro
século de colonizacdo as visitas inquisitoriais efetivaram, através do envio dos
representantes do Tribunal de Lisboa, responsavel pela jurisdi¢ao inquisitorial no Brasil,
a averiguacdo do estado de crencas, de conformacao religiosa da sociedade em geral e,
particularmente, dos conversos. Suspeitos em potencial, 0s cristdos-novos encontrariam

nas propagandas do Santo Oficio a rapida identificacdo de praticas enquadradas como
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138 Segundo Lipiner, “¢ o jejum do perdio ou da expiagdo praticado pelos judeus no més de Tishré do
calendario judaico, correspondente ao més de Setembro. O dia é de jejum absoluto e o mais terrivel da
vida religiosa judaica”; sobre a sua data de comemoragdo o autor aponta: “ndo havendo uma plena
concordancia entre os meses do calendario judaico e ndo-judaico, ou por aproximagdo derivada da
simples ignoréncia ou falha de memdria, o jejum de Quipur &s vezes é dado como praticado no més de
Agosto”. Lipiner assinala ainda que “devido a sua grande importéncia na identificacdo dos judaizantes, o
jejum de Quipur é citado nos papéis da Inquisicdo e entre os criptojudeus com grande freqiiéncia e sob
uma variedade de nomes: Dia de Quipur, Dia Grande, Dia da Lua de Setembro, O jejum que vem no
tempo das uvas, ou pelo tempo das vindimas. Jejum da Estrela e Jejum das perdoangas”. Alan Unterman
caracteriza o Iom Kippur como “um jejum de 24 horas, que comega antes do por-do-sol e termina ao
aparecer das estrelas na noite seguinte.”. Segundo o autor “No dia que o precede, recomenda-se comer
mais que o costume, como acréscimo para o jejum. Durante o lom Kipur os judeus sdo proibidos de
calcar sapatos de couro, de manter relacdes sexuais e de se lavar. Devem cessar todo o trabalho profano
neste Shabat dos Shabats”. Conf. LIPINER, Elias. Op. cit., 1999, p, 141 e UNTERMAN, Alan. Op.
cit.,,1992. p, 125.

139 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 75.
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judaizantes. Os comportamentos suspeitos descritos nos Editos de fé e monitorios
utilizados pela Inquisicdo logo foram denunciados. As denlncias sobre os
comportamentos suspeitos adotados pelos cristdos-novos em variadas situacées — como
a pratica de ndo trabalhar em dias de sdbado ou habitos e costumes relacionados a dieta
alimentar e lutos judaicos — atestam, com efeito, o atendimento popular ao chamado
inquisitorial para delacdo dos comportamentos heréticos, ao mesmo tempo em que
assinala a dimensdo geral do sentido pedagdgico do conjunto de procedimentos de
atuacdo inquisitorial que entende-se aqui na metéafora do tribunal de medo. Ndo ha
davidas de que muitos individuos resistiram as investidas da Inquisicdo. No entanto,
ndo se pode negar que tantos outros se sentiram ameacados, desestabilizados com a
presenca inquisitorial e, mesmo, temerosos.

No total de 279 dendincias apresentadas ao visitador, 118 foram realizados contra
individuos  cristdos-novos, representando  42,2% dos relatos contidos na
documentacdo™®. Das confissOes realizadas por cristdos-novos apenas quatorze Sao
conhecidas documentalmente'®, representando cerca de 22% do total de confissdes
anotadas no unico livro conhecido relativo as capitanias de Pernambuco, Itamaraca e
Paraiba. Entre as denuncias transparecem ainda tantos outros relatos sobre supostas
praticas e agremiacOes judaizantes dos cristdos-novos instalados nas vilas e arredores
destas capitanias.

Nossa perspectiva teorico-metodologica implica na investigacdo desta fortuna
documental sob o prisma das espacialidades. As evidéncias documentais representativas
das delacGes acerca das praticas judaizantes a0 mesmo tempo em que apontam as
heresias condenadas pelo discurso inquisitorial, fornecem ricas informacgdes para a
construcdo de uma analise histérica que considera a dimensdo espacial como

possibilidade de leitura do fendmeno da atuacdo da Inquisicdo no Brasil do século XVI.

140 Estes nimeros devem ser relativizados haja vista que alguns livros da visitagdo quinhentista foram
extraviados e/ou continuam desaparecidos; as informacgdes neles contidas, sem ddvidas, possibilitariam o
alargamento do nimero total destas denlncias e confissdes. Na introducéo as Confissdes de Pernambuco
(1970), José Antonio Gongalves de Mello ja advertia: “Como se vé, as Confissdes de Pernambuco estdo
incompletas, pois falta a parte relativa ao tempo da graca concedido a Olinda e arredores e a parte inicial
do tempo concedido as freguesias de lgaragu, S&o Lourenco, Jaboatdo, Cabo e Ipojuca. No volume que
resta, e agora se publica pela primeira vez, compreendem-se as Confissdes de parte do prazo concedido a
estas Ultimas freguesias — o Visitador as recebeu em Olinda, sem se deslocar até elas — e mais as
confissbes de Itamaraca e Paraiba — nestes casos o Visitador foi até a Vila da Conceicéo e & Cidade
Filipéia — e algumas recolhidas em Olinda apds o seu regresso das Capitanias do Norte, ja esgotado o
tempo da graca”. Conf. Denunciacgdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 09.

141 Dentre os confessantes, apenas em 04 se identificam diretamente como cristdos-novos, 02 ndo sabem
sua condic¢do religiosa (se sdo cristdos-velhos ou novos), 01 € identificado de ambas as formas, 05 se
identificam como “meio cristdo-novo” ou “em parte cristdo-novo”, ou seja, individuos filhos de unides
mistas entre cristdos-novos e velhos.
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Nas denuncias efetuadas a Inquisicao transparecem relatos sobre os lugares nos quais 0s
cristdos-novos transgrediam a ortodoxia crista devido aos comportamentos considerados
heréticos por este pensamento religioso. Num momento de averiguacdo das
consciéncias religiosas e de um ambiente de crenca desfavoravel para liberdades de
culto, as habitagdes coloniais cristds-novas passaram a exercer papel fundamental na
manutencdo e transmissdo da cultura religiosa judaica. As casas, engenhos e demais
espacialidades transformavam-se, assim, de simples habitagbes em espagos para
realizacdo de cultos e costumes judaizantes; em lugares para adogdo de comportamentos
nada ortodoxos em relacéo a fé oficial.

Nesse sentido, os relatos contidos nas delagdes evidenciam que a observagéo,
pelos denunciantes, das praticas judaizantes foi possibilitada pela pouca complexidade
espacial das habitacGes coloniais. A invasdo do espaco doméstico pelos olhares
escandalizados e curiosos dos acusadores que compareceram a mesa inquisitorial parece
ter funcionado como filtro das intimidades para a verificagdo dos indicios de judaismo.
Expressdes claras ou indicios de medo podem ser verificados na documentacao
baseando-se na adogdo de comportamentos especificos quando da experimentacao
destes espacos.

As denuncias anotadas nos documentos da Inquisicdo sugerem gue O espago
doméstico foi efetivamente utilizado para a manutencdo de praticas criptojudaicas; 0s
costumes vindos da tradicdo religiosa judaica foram, na grande maioria das vezes,
realizados na preservacdo possivel que o ambiente doméstico oferecia. A leitura das
dendncias realizadas contra os cristdos-novos se coaduna com a dimensdo simbolica
atribuida as moradias coloniais, considerando as instancias de luta, apropriacfes e usos
destes espacos. Seja envolvendo as conversas realizadas nas ruas da vila de Olinda, as
casas dos vizinhos, 0s engenhos e os caminhos percorridos pelos arredores das células
urbanas destas capitanias, ou mesmo sobre 0s comportamentos e praticas no ambito
domestico, ndo faltam narrativas nas dendncias sobre como os cristdos-novos delatados
se relacionavam com estes espacos num momento muito especifico de averiguagédo
religiosa; momento de medo frente ao desnudamento de consciéncias provocado pela

Inquisicéo.
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PARTE Il

O SANTO OFICIO NO DOMINIO DOS ESPACOS COLONIAIS

2.1. SOCIABILIDADES E INSEGURANCAS COLONIAIS NA INSPECAO DE
UM TRIBUNAL DE MEDO

Participando ativamente da colonizacdo dos espacos coloniais da América
portuguesa, 0S Cristdos-novos que aqui se encontravam integraram 0S mais variados
setores sociais, atuando em diversos segmentos, fazendo parte mesmo do panorama
social da col6nia brasileira. Com efeito, a historiografia dedicada ao estudo dos cristdos-
novos no Brasil dos primeiros séculos de colonizagdo assegura a importancia e
influéncia deste grupo na composicdo da sociedade que se estruturava deste lado do
Atlantico. Autores como José Antdnio Gonsalves de Mello'*, Elias Lipiner'*, Arnold
Wiznitzer'** e José Gongalves Salvador'*® sdo significativos nesta historiografia. Os
estudos realizados por estes autores tém em comum, além da tematica judaico/crista-
nova no Brasil, 0 uso das fontes inquisitoriais — e em particular, as fontes relativas a
visitacdo do século XVI — para a compreensdo da histdria escrita e da escrita da historia
dos individuos de ascendéncia judaica no Brasil colonial. Nesse sentido, €
consideravelmente salutar especificar que a histéria dos cristdos-novos no Brasil do
século XVI, se encontra, necessariamente, com as fontes da primeira visitagdo que o
Santo Oficio aqui realizou. Rodolfo Garcia no estudo introdutério as denunciacdes de
Pernambuco ja apontava para o duplo carater que as terras do Brasil representavam para

0s cristdos-novos do inicio da colonizagao. Segundo o autor,

O Brasil era, ao mesmo tempo, lugar de degredo e de asylo para os christdos-
novos: degredo, quase sempre, para 0s que eram penitenciados pelo Santo
Oficio, asylo para os que podiam fugir a suas perseguicdes, esses em maior
numero do que aquelles. Na colénia vastissima, despoliciada dos zeladores
do credo oficial, uns e outros, sem o temor da repressdo imediata, voltaram

natural ou instintivamente as crencas ancestraes*.

142 Conf. MELLO, José Antonio Gonsalves de. Op. cit.,1990.

3 LIPINER, Elias. Op. cit.,1969.

Y4 WIZNITZER, Arnold. Os Judeus no Brasil Colonial. Ed. Pioneira. S&o Paulo 1966.

5 SALVADOR, José Goncalves, Os cristdos-novos: povoamento e conquista do solo brasileiro, 1530 —
1680. Séo Paulo, Pioneira, 1976.

148 Introducio de Rodolfo Garcia as Denunciagdes de Pernambuco. Série Eduardo Prado — Para melhor se
conhecer o Brasil. p. XX.
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De fato, os estudos realizados no ambito da historiografia brasileira ratificam
recorrentemente a afirmacdo que Rodolfo Garcia assinalava em 1929. Na sua obra
“Gente da Nacdo: Cristdos-novos e judeus em Pernambuco, 1542 — 1654”, José
Antonio Goncalves de Mello também sugere dois dos principais motivos da vinda de
muitos cristdos-novos para os espagos coloniais brasileiros. Primeiro, por “se fixarem
numa terra cuja principal atividade econdmica, a fabricagdo do aglcar, estava em grande
desenvolvimento, como se comprova com o nimero crescente de engenhos; segundo, 0
de se afastarem das vistas da Inquisicdo para conservarem um pouco de liberdade

religiosa” Y.

Outros trabalhos da recente historiografia brasileira dos estudos
inquisitoriais também apontam as condicdes e possibilidades para a presenca dos

cristdos-novos no Brasil. Como nos mostra Angela Maia,

lugar de punicdo, o Brasil nos primeiros tempos recebeu indmeros
degredados e entre eles também Cristdos Novos (...). Com o desenvolvimento
da agroindlstria do aclcar quase que paralelamente aos anos iniciais da
atividade inquisitorial no Reino, o ndmero de Cristdos Novos aumentou
muito, pois a Coldnia passou a oferecer um campo onde a atividade
econdmica podia ser exercida com relativa tranquilidade para o seu grupo
religiosamente perseguido e socialmente discriminado ***

O Brasil apresentava-se como lugar de punicdo e refuagio num movimento
simultdneo. Punicdo para aqueles que ja tinham conhecido numa proximidade
terrificante 0os metodos punitivos empregados pela Inquisi¢cdo, vindos para o Brasil
degredados do Reino; reflgio por representar a possibilidade da liberdade de crenca
ensejada pelos judaizantes. Seja através das penas de degredos aplicadas pela Inquisicao
em Portugal, pelas motivacdes econdmicas engendradas pela empresa do agucar — e
fortalecida ainda mais pela destreza da “gente da nagao” para as atividades mercantis —,
ou ainda pela coexisténcia relativamente harménica que 0s espacos coloniais da
América portuguesa proporcionavam, o fato é que a parcela cristd-nova que se assentou
no Brasil foi significativa na composicdo da sociedade colonial que entéo se estruturava.

Ja aludimos que antes da efetivacdo das visitagdes inquisitoriais as averiguacoes
acerca das consciéncias religiosas e dos desvios morais estavam na colénia a cargo das
autoridades eclesiasticas, sob responsabilidade dos Bispos, agentes indiretos do Santo

Oficio no Brasil.** A estrutura do aparelho eclesiastico na colonia ainda demonstrava-se

" MELLO, José Antdnio Gonsalves de. Op. cit., 1990, p. 07.
18 MAIA, Angela Vieira. Op. cit., 2003, p. 45.
149 CALAINHO, Daniela Buono. Op. cit., 2008, p. 71.
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bastante fragil quantitativamente, mas também sob o ponto de vista qualitativo. As
cartas do padre Manoel da NoObrega muitas vezes deixam transparecer seu tom
escandalizado sobre os costumes e condicGes religiosas dos clérigos instalados no
Brasil. Escrevia ele da vila de Olinda em 1551 uma carta a enderecada ao Rei de

Portugal, D. Jo&o Ill, enfatizando que

Nesta Capitania se vivia muito seguramente nos peccados de todo ho género
e tinhdo ho pecar por lei e costume, hos mais ou quase todos nam
comungavao nunqua e ha absolvi¢do sacramental ha recebiam perseverando
em seus peccados. Hos eclesisticos que achei, que sdo cinquo ou seis,
viviam a mesma vida e com mais escandalo, e alguns apostatas; e por todo
asi viverem nam se estranha pecar™*

Excetuando-se o tom ligeiramente generalizante sobre os comportamentos do
incipiente corpo eclesiastico de Pernambuco, as palavras do padre Manoel da N6brega
sugerem a fragilidade inicial da estrutura religiosa no Brasil. E certo que a Companhia
de Jesus ja tinha iniciado sua atuagdo missionaria na America portuguesa desde 1549,
no entanto, foi com a Inquisicdo que na coldnia se instituiu, atraves do mecanismo das
visitagdes, a possibilidade real de punir os individuos considerados hereges. Nos anos
iniciais da colonizagéo brasileira, os problemas relacionados a averiguacdo sistematica
da fé, parecem ter passado para segundo plano. A efetivacdo da colonizagéo portuguesa
no Brasil precisava essencialmente da fixacdo dos homens nestes espacos. O
preconceito social e religioso que se expressava, muitas vezes, em termos “raciais” entre
cristdos-velhos e novos pareceu aqui, na situacdo colonial, ceder lugar ao
cooperativismo para sobrevivéncia num meio ambiente hostil, desconhecido, muitas
vezes cheio de perigos, visto mesmo, em algumas situa¢Ges, como infernal. Foram os
perigos mais urgentes e necessidades mais imediatas que impulsionaram a relativa
harmonia nestas sociabilidades. Alguns individuos cristdos-novos, como é o caso do
ouvidor eclesiastico de Pernambuco, o Licenciado Diogo do Couto, integraram-se
efetivamente as instituicdes cristds; fendmeno este que vai diretamente de encontro as
idéias que sustentavam os estatutos “limpeza de sangue” — que considerava que judeus
e, conseguintemente, cristdos-novos faziam parte das chamadas “ragas infectas”, cuja
“macula” sanguinea hebraica interditava-0s a diversas atividades sociais -,

demonstrando, desta forma, a assimilacdo de muitos cristdos-novos na sociedade em

10 COSTA PORTO, José da. Nos tempos do visitador; subsidio ao estudo da vida colonial
pernambucana, nos fins do século XVI. Recife: Universidade Federal de Pernambuco, 1968.p, 173.

151 Carta do Padre Manuel da Ndbrega para D. Jodo 111, Rei de Portugal, escrita da Vila de Olinda aos 14
dias do més de Setembro de 1551. Conf. NOBREGA, Manuel da. Cartas do Brasil e mais escritos do P.
Manuel da Nébrega. Introducéo, notas histdricas e criticas: Serafim Leite. Ed. Itatiaia, 2000, p. 97-103.
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que o catolicismo era religido oficial. Em seu classico estudo sobre a Inquisicao

portuguesa e a sociedade colonial, Sonia Siqueira ndo deixa de apontar que:

A necessidade da sobrevivéncia diante do inimigo barbaro e antrop6fago
exigiu, pelo menos nos primeiros tempos, a atenuacdo de preconceitos entre
0s brancos. A instabilidade dos primeiros abastecimentos portugueses criava
uma atmosfera de relativa solidariedade entre o punhado de homens que os
mantinha. Os cristdos-novos eram aceitos com maior facilidade, irmanados
nos problemas comuns do viver ***

Este é, com efeito, um quadro social geralmente apontado pelos historiadores
especializados na histria do Brasil colonial e mais especificamente, nos estudos da
acdo inquisitorial na coldnia. Os relacionamentos entre cristdos-novos e velhos, de fato,
parecem ter se processado na colénia de maneira mais harmoénica em relacdo a situacéo
social deste grupo na Peninsula Ibérica, cuja tradicdo de perseguicdo politica e religiosa
contra os judeus e, posteriormente, 0s cristdos-novos se processava desde o medievo
europeu e, sobretudo, desde o inicio da Epoca Moderna com a fundag&o dos tribunais
inquisitoriais. Neste contexto de perseguicdo, as terras do Brasil certamente
representaram a efetiva possibilidade dos cristdos-novos desfrutarem de um modo de
vida menos hostil, em relagdo aquele experimentado no Reino, sendo os espacos da
América portuguesa mais propicios, em certo sentido, para a manutencdo de sua
liberdade de crenca, devido, entre outros fatores, a pouca estruturacdo do corpo
eclesiastico colonial. Ao analisar a sobrevivéncia do judaismo feminino no Brasil
colonial, Angelo Adriano Faria de Assis é outro autor que destaca as relagbes sociais
estabelecidas entre cristdos-velhos e novos na col6nia, sugerindo o carater especial, se
assim se pode dizer, das terras do Brasil na manutencdo e resisténcia do judaismo

oculto. Nesse sentido o autor aponta:

O Brasil fazia-se espago privilegiado para a resisténcia criptojudaica,
motivada pela relativa harmonia e cumplicidade no convivio entre os
cristdos-novos separados pelo sangue, possivel devido a ainda pélida
estruturacdo eclesiéstica e auséncia de um tribunal inquisitorial estabelecido e
atuante, trazendo a tona problemas diarios maiores e mais imediatos do que
as questdes de fé, como a presenca pouco efetiva do Estado, a caréncia de
viveres, a falta de materiais e ferramentas para as tarefas do trabalho
cotidiano, o perigo de ataque por animais selvagens, o risco de doencas
tropicais, ou as ameacas de abordagens de piratas e do gentio indémito, entre
outros, fazendo-os aliados de primeira hora contra inimigos comuns e
maiores do que as suspeitas de heresia religiosa na busca primordial pela
sobrevivéncia em ambiente indspito. ***

152 SIQUEIRA, Sénia. Op. cit., 1978, p. 73-74.

153 ASSIS, Angelo Adriano Faria de. Inquisicdo, religiosidade e transformagdes culturais: a sinagoga
das mulheres e a sobrevivéncia do judaismo feminino no Brasil colonial — Nordeste, séculos XVI-
XVIIL. In. Revista Brasileira de Historia, vol. 22, n°. 43, 2002, p. 51.
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Com efeito, a harmonia social influenciada principalmente pela necessidade de
solidariedade no dia-a-dia colonial, pode ser entendida como elemento de fundamental
importancia que fez ser o Brasil um espaco distinto para a resisténcia criptojudaica num
momento histérico de perseguicdo religiosa efetivada por instituicdes especializadas no
combate as dissidéncias. Ao transitarem entre duas esferas religiosas — judaica e cristd —
ou ao se unirem em matriménio com individuos de outra condig&o religiosa, 0s cristdos-
novos, sobretudo aqueles que judaizavam, tentavam de um lado inserir-se numa
dubiedade religiosa que permitia minimamente a manutencdo velada da crenca
enraizada e aprendida com os antepassados, enquanto apresentavam-se, por exemplo,
nas missas, usando o véu da dissimulacdo judaizante; de outro, estabeleciam relacfes
necessarias com individuos cristdos-velhos, casando-se entre si*** — devido também ao
baixo numero de mulheres brancas na colénia — e construindo um modo de viver
colonial certamente mais ameno e socialmente mais harménico, do ponto de vista das
perseguicoes religiosas sistematizadas por institui¢ces eclesiasticas. No estudo sobre a
presenca judaizante nas Capitanias do Norte, Elias Lipiner aponta para as relagcdes que
caracterizavam o estado das sociabilidades entre os cristdos-velhos e aqueles marcados

pela “macula” judaica. De acordo com Lipiner,

A época da primeira Visitacdo, cristdos-velhos e novos ja se achavam
fortemente entrelacados pelos matriménios, apresentando-se como
acontecimento assaz provavel, num futuro ndo distante, a assimilacdo
harmonica e reciproca pelo natural e gradativo afrouxamento das diferencas
raciais. Essa tranquila perspectiva foi, porém, bruscamente afastada pelos
éditos da graca afixados nas portas das igrejas brasileiras, assinando um
prazo fatal, sob penas severissimas, para virem os moradores confessar as
proprias culpas contra a religido dominante, e denunciar as alheias **°

Esta pode ser de fato, uma impressdo geral que se pode retirar das discussdes

realizadas pela historiografia, bem como da leitura das dendncias contidas na

156

documentac&o. No trabalho realizado por Angela Maia'*®, a autora realizou um estudo

no ambito da histéria social, buscando compreender o perfil dos cristdos-novos nas

5% Sobre os casamentos entre cristdos-novos e velhos Angelo Assis aponta: “O grande niimero de
casamentos entre cristdos-velhos e novos, embora em parte possa ser explicado pela escassez de mulheres
brancas no ultramar disponiveis para o matriménio, tornando disputadissimas as mocoilas de familia
neoconversa,mostravam-se bastante justos para ambas as partes: se aos homens de ‘sangue puro’
interessava mulheres brancas, mesmo que & custa de um matrimdnio com donzelas cristds-novas , para a
familia neoconversa a filha servia de negociata na busca da diminuicdo da porcdo de mécula hebraica e
das pressOes sociais dela oriundas, conseguindo-se casamentos com pessoas influentes e de boa situagdo
econdmica , 0 que ndo deixa de ratificar a maior aceitacdo social destes enlaces e a dilui¢do dos atritos no
convivio entre os grupos.”. Conf. ASSIS, Angelo Adriano Faria de. Op. cit., 2002, p. 51 — 52.

15 LIPINER, Elias. Op. cit., 1969, p. 34.

156 Conf. MAIA, Angela Vieira. . Op. cit., 2003.
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Capitanias alvos da primeira visitacdo do Santo Oficio ao Brasil, entendendo as relacfes
estabelecidas entre cristdos-velhos e novos no Brasil sob um modelo de convivéncia
tranqiiila, “muito dificil ou impossivel na Metropole”, bem como a fragmentagdo dessas
relagdes sociais motivadas pela visitagdo iniciada em 1591 na Bahia, considerando-a
como “elemento desagregador do processo de integracdo social em andamento na vida
colonial” **’.

Os indices quantitativos levantados por Angela Maia, de fato, permitem verificar
0 volume de casamentos mistos entre cristdos-novos e velhos residentes nas capitanias
sob inspecdo inquisitorial. A autora quantificou o total de 43 unibes mistas em
Pernambuco, identificando os nomes de ambos os cOnjuges em 39 casamentos™®; em
Itamaracd e na Paraiba, a autora identificou 14 e trés casamentos entre cristdos-novos e
velhos, respectivamente™. Estes indices ja sdo suficientes, portanto, para entender a
dimensédo do volume das unides mistas, que séo reflexo, direto ou indireto, dos modelos
de sociabilidades entre cristdos-novos e velhos existentes na col6nia a época da
visitacao.

Mas como explicar as denuncias realizadas por pessoas que se identificavam
muitas vezes como amigos, quando ndo parentes, dos acusados? Que mudancas
excepcionais nas sociabilidades cotidianas foram operadas com as visitas inquisitoriais,
empurrando atraves de uma forca simbolica os individuos para apresentarem-se a mesa
inquisitorial? O que fazia muitos individuos, ndo s6 cristdos-novos, denunciarem atos,
palavras e pensamentos expostos por outrem e confessarem 0s seus, inclusive
comportamentos moralmente condenados que ndo tinham sido presenciados por
absolutamente ninguém? As consideracdes a estas indagacdes podem encontrar sua
dimensdo compreensiva na pedagogia ameacadora do que aqui chamamos de tribunal de
medo? Se for correto afirmar que a Inquisi¢do alterava o fluir do cotidiano, ndo é
absolutamente arbitrario afirmar, concomitantemente, que esta alteracdo estava em
muita parte ligada a disseminacdo do medo no corpo social. N&o seria, portanto, excesso
da palavra afirmar que a averiguacdo do estado das consciéncias religiosas e
comportamentos morais dos colonos estiveram ligados a sutil emergéncia de

sentimentos de medo e, em alguns casos, acessos de culpas. Manoel Franco e sua esposa

7 MAIA, Angela Vieira. Op. cit., 2003, p.25.

158 Existem trés casamentos em que 0 nome do conjuge ndo aparece. Trata-se de trés mulheres cristas-
novas casadas com os cristdos-velhos, estes sim identificados, Cosme Velho, Antdnio Fernandes Alvo e
Francisco Fernandes. Conf. MAIA, Angela Vieira. Op. cit., 2003, p. 240.

159 Conf. MAIA, Angela Vieira. Op. cit., 2003, p. 240.
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Ana Seixas, por exemplo, foram juntos no dia nove de dezembro de 1594,
apresentarem-se para confissdo ao visitador. O casal teria praticado, em duas
circunstancias distantes temporalmente uma da outra, relagfes sexuais sodomitas,
realizando a cépula sem polucdo de sémen no anus. Ana Seixas pede perddo a mesa e
afirma que s6 consentiu a modalidade do sexo anal para fazer a vontade de seu marido.
De fato, os relatos sugerem que foi devido a insisténcia e imposi¢do de Manoel Franco
que o ato nefando foi realizado, fato é que na altura da confissdo em que relata a
segunda ocasido em que cometera o crime, justifica-se dizendo que “(...) instigado pela
carne, cometeu outra vez a dita sua mulher por detrds e penetrou no vaso traseiro dela
com seu membro viril, mas também ndo teve polucdo dentro, e que os ditos pecados
fez na dita sua mulher contra vontade dela, a qual, com medo dele,

»1%0[grifo nosso]. A Inquisigdo desenterrou com o medo, memorias de pecado

consentiu
e heresia que estavam nos mais reconditos esconderijos da consciéncia. O sentimento de
culpa frente a tomada de consciéncia do erro cometido ou a emergéncia de uma
sensibilidade de medo em relacdo aos castigos empregados pelo tribunal, inserem-se
nesta dimensdo da atuacdo do Santo Oficio. Ronaldo Vainfas sugere algumas das
conseqliéncias imediatas das visitagcbes do Santo Oficio, aludindo ao carater de
desestabilidade cotidiana instaurado pela presenca ameagadora da Inquisicdo. Como nos

lembra Vainfas,

(...) antes de estimular cumplicidades ou resisténcias, as inquiric@es e visitas
minavam as solidariedades, arruinando lealdades familiares, desfazendo
amizades, rompendo lagos de vizinhanca, afetos, paixdes. Despertavam
rancores, reavivavam inimizades, aticavam velhas desavencas. Agugavam,
enfim, antigos preconceitos morais que, traduzidos na linguagem do Poder,
se convertiam em perigosas ameagas para cada individuo e para a sociedade
em geral **

Se a simples presenca inquisitorial ja inquietava o fluir do cotidiano, o que dizer,
entdo, das cerimbnias realizadas publicamente em Olinda por determinacédo do visitador,
para cumprimento de algumas peniténcias aplicadas a individuos residentes na
capitania? A difusdo do medo no corpo social ndo se apresentava como acontecimento
quimérico ou fantasioso, Heitor Furtado, mesmo extrapolando os poderes delegados
pelo Conselho Geral para a visitacdo, realizou alguns autos-de-fé durante o periodo em
que permaneceu no Brasil. E certo que foram autos-de-fé improvisados, sem todas as

pompas e cerimoniais daqueles realizados em Portugal, inclusive, sem a aplicacdo de

160 Conf. Confissdes de Pernambuco Op. cit., 1984, p.110- 111.
161 \VAINFAS, Ronaldo. Op. cit., 1989, p. 226.
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penas com morte na fogueira. No entanto, a transgressdo do visitador as ordens dos
membros da hierarquia superior da Inquisicdo, ndo deixa de representar mais um sutil
modo de intimidacdo as heresias combatidas pela instituicdo, além, é claro, de
apresentar-se como elemento integrante da pedagogia inquisitorial, na medida em que
adquiria uma caracteristica fundamentalmente educadora e esclarecedora dos
comportamentos considerados heréticos pela Inquisicdo. Com ou sem fogueiras, 0s
autos-de-fé foram instrumentos de intimidacéo inquisitorial.

Alguns autores da historiografia brasileira sobre as presencas cristd-nova e
inquisitorial no contexto colonial, baseando-se processos da visitagdo de Heitor Furtado
na capitania de Pernambuco, indicaram algumas das penas aplicadas pelo visitador
durante sua atuacdo, considerando, inclusive, as cerimbnias publicas para o
cumprimento das peniténcias impostas por Heitor Furtado e seu assessores. (ver tabela 7
em anexo). Sonia Siqueira™ e José Antdnio Goncalves de Mello*® identificaram alguns
destes processos, apontando o0s castigos impostos pelo Tribunal aos individuos
processados. Gongalves de Mello, ao discutir a exposicdo dos réus publicamente em
Pernambuco, nos esclarece sobre a ocorréncia deste procedimento inquisitorial na

visitacdo daquela capitania. Como nos lembra o autor,

Os autos-de-fé eram publicos e tinham lugar na Igreja Matriz, hoje Sé de
Olinda. Foram dois, o primeiro no dia 9 de outubro de 1594 e 0 segundo em
10 de setembro de 1595. Os termos lavrados pelo escrivdo da Visitacdo
dizem que a eles estiveram presentes ‘o Senhor Visitador e seu oficiais e os
Reverendos Padres assessores e outros muitos Religiosos e as Justicas e
muita gente e povo’. Uma referéncia feita com relagdo ao primeiro designa-0
como ‘cadafalso que se fez na Matriz’, o que permite supor ter sido armado
para o0 ato um tablado ou estrado elevado onde os condenados a peniténcia
pUblica eram expostos & gente e povo presentes'®*

Os autos-de-fe eram cerimdnias punitivas para a satisfacdo e educacao coletivas
efetivadas pela Inquisicdo através da espetacularizacdo da violéncia. O seu impacto
social era certamente profundo — haja vista o carater socialmente humilhante e
infamante das penas — para a divulgacdo dos castigos impostos pela maquinaria
inquisitorial e no despertar de sensibilidades medrosas e desagregadoras dos
relacionamentos interpessoais. A este respeito, Goncalves de Mello é de opinido que a

cerimbnia do auto-de-fé,

Era, na verdade, um espetdculo de suprema humilhacdo para o0s
penitenciados, pois eram condenados a aparecer em publico em forma que
ninguém o fazia habitualmente. Estavam os réus no estrado descalgos, com a

162 Conf. SIQUEIRA, Sénia. Op. cit., 1978.
163 Conf.MELLO, José Antdnio Gonsalves de. Op. cit.,1990.
164 MELLO, José Antonio Gonsalves de. Op. cit., 1990, p. 172-173.
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cabeca desbarretada, ‘em corpo’,isto €, sem qualquer das sobrevestes entdo
costumadas, como eram o gibdo, a capa, o capote ou a roupeta e, ainda, com
uma vela acesa na mao*®.

166

Observando-se o montante dos processos identificados por ambos os autores™®,
pudemos verificar o numero de individuos cristdos-novos que cumpriram as penas
imputadas pelo visitador e seus assessores, sejam nos processos sem peniténcia publica
— cuja repreensdo e retratacdo dos réus foram realizadas internamente, na mesa do
visitador — sejam aqueles relativos aos individuos que cumpriram suas peniténcias no
auto-de-fé de Olinda. Entre os 65 casos tomados por base no levantamento documental
de Siqueira e Gongalves de Mello — indice este que considera 0s processos que 0S
autores identificaram em comum ou complementaram-se — 10 se referem a casos
envolvendo cristdos-novos, mas apenas trés tratam de cristdos-novos que se expuseram
publicamente no auto-de-fe realizado naquela vila.

Ana da Costa Arruda, identificada como % cristd-nova, teria sido acusada de
judaismo, mas as provas ndo foram consideradas suficientes para ser condenada, teve
como peniténcia sair no auto da fé publico e abjurar de suas culpas'®’; Bento Teixeira
foi acusado de judaizar, sendo mais um dos cristdos-novos que se viu obrigado a sair no
auto improvisado por Heitor Furtado'®®; Rodrigo Fidalgo teria forcado uma negra de
Angola a praticar com ele o pecado nefando de sodomia, coagindo-a a realizar a copula
anal contra sua vontade. Ao ser preso e interrogado, 0 réu — haja vista o silenciamento
tanto das acusacgdes de que era vitima, quanto de seus delatores, caracteristico da cultura
do segredo inquisitorial — viu-se, mesmo sem a intencao direta, denunciando sua mée e
irma por préticas judaicas. Este foi, inclusive, o elemento principal de sua participacao
na cerimdnia para abjurar publicamente de sua leve suspeita na fé, haja vista que o
cristdo-novo teria sido displicente e mesmo omisso, segundo a légica dos inquisidores,

com a convocatoria da Inquisicdo para a delacdo das culpas alheias, neste caso, a

165 MELLO, José Antdnio Gonsalves de. Op. cit.,1990, p. 173.

166 H& uma diferenca numérica entre os processos identificados por Sonia Siqueira e Gongalves de Mello.
Enquanto a autora identificou 61 processos referentes a individuos residentes na Capitania de
Pernambuco, Gongalves de Mello o fez em 54. Alguns nomes que Siqueira sugere ndo constam na lista do
autor, sendo a reciproca também verdadeira. A diferenca entre o levantamento de Siqueira Gongalves
para Gongalves de Mello s&o de nove processos — Ana da Costa Arruda; Antdnio Dias; Antonio Lopes
Olivenca; Bréasia Pinta; Jodo Nunes; Luis Mendes; Mateus; Matias Dias; Vicente Pires. J& a diferenca
contréria, apresentada por Gongalves de Mello, indica trés processos desconsiderados/desconhecidos no
primeiro estudo — André de Feitas Lessa; Ant6nio Vileth (Vilhete ou Bilhete); Diogo Henriques. Ambos
os levantamentos nos serviram de base para a producdo da tabela 7, em anexo, na qual estdo
discriminadas informacgdes mais detalhadas sobre a condicéo religiosa dos réus e peniténcias aplicadas.

187 SIQUEIRA, Sbnia. Op. cit., 1978, p. 361.

168 SIQUEIRA, Sénia. Op. cit., 1978, p. 364.



83

suspeita judaizante. Por ndo denunciar sua mée e irma o cristdo-novo teve como pena
sua apresentacdo no auto “com uma vela acesa na mao, descalco, em corpo,
desbarretado” **° para redimir-se de seus supostos pecados.

Alguns cristdos-novos foram repreendidos em procedimentos realizados
internamente, cumprindo a abjuracdo perante o visitador e seus assessores. Trata-se de
processos sem peniténcia publica, nos quais a repreensdo inquisitorial se manifestou, na
maioria das vezes, através da aplicacdo de peniténcias espirituais. Os crimes nada se
relacionam com os comportamentos costumeiramente interpretados como judaizantes,
mas antes, sdo questdes relacionadas a pensamentos e opinides moralmente condenadas,
consideradas, nesse sentido, heréticas. A afirmacdo de que a condicdo sécio-religiosa
dos casados era melhor que a dos religiosos, foi uma opinido bastante comum tanto
entre cristdos- novos — independentemente de serem judaizantes ou ndo — quanto entre
cristdos-velhos; afirmativa esta que reflete implicitamente a presenca de um
pensamento, em certo sentido, livre e heterodoxo que fazia frente ao status e privilégios
que a condicdo religiosa dos eclesiasticos garantia socialmente. Esta foi a matéria, por
exemplo, das repreensdes e admoestacOes realizadas na mesa do visitador aos cristaos-
novos André Pinto, Diogo Lourenco e Gaspar Dias Matado. Ja o licenciado Diogo do
Couto foi chamado a mesa por duas situaces, uma relacionada ao fato de ter aceitado
ajuda financeira de cristdos-novos, outra sobre opinibes e interpretacfes de cunho
teologico que foram proferidas pelo padre de ascendéncia cristd-nova. Em uma missa, o
sermdo realizado pelo padre pareceu suspeito, inclusive para o visitador, que estava
presente na ocasido. Intimado para apresentar-se ao inquisidor foi repreendido na mesa
e mandado esclarecer, na primeira pregacdo que viesse a realizar, o significado das
palavras de sua pregacéo.

Os casos dos processos movidos contra Jodo Nunes, de um lado e Diogo
Henriques e Jorge de Sousa, de outro, identificados/apontados respectivamente por
Siqueira e Gongalves de Mello, sdo ilustrativos de outros procedimentos punitivos
resultado das inquiricbes. Acusado desde a estadia do Santo Oficio na capitania da
Bahia, o mercador cristdo-novo Jodo Nunes foi preso em 1592, enviado a Portugal para
ser julgado, mas sendo inocentado pela Inquisicdo por faltas suficientes de provas das
culpas que Ihe foram atribuidas. Jodo Nunes foi denunciado, antes e depois de sua

prisdo. Quando Heitor Furtado e a comitiva inquisitorial se instalaram em Pernambuco,

189 Inquisicao de Lishoa. Processo n° 12.223. Apud. MELLO, José Antonio Gonsalves de. Op. cit., 1990,
p.193.
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continuaram a receber denlncias sobre os comportamentos do cristdo-novo, sobretudo,
dendncias sobre o fato de viver em uma unido informal, ndo sacramentada pela Igreja,
bem como acusac¢des sobre os desrespeitos de Nunes ao Crucifixo, um dos simbolos
maximos do cristianismo. Sénia Siqueira identificou seu processo verificando a
sentenca que inocentava o cristdo-novo'”’.

Os processos de Diogo Henriques, mameluco, em parte cristdo-novo, e Jorge de
Sousa, cristdo-novo neto de Branca Dias, sdo mais dois exemplos de outras medidas
punitivas utilizadas pelo representante da Inquisicdo no Brasil e, neste caso, medidas
punitivas empregadas em um delito em comum, ndo obstante a distingdo dos casos.
Ambos foram processados por terem cometido o pecado sodomia; o primeiro foi
mandado as galés do Reio para remar durante trés anos, segundo, teria também como
pena remar nas galés, mas por ser menor de idade e possuir caracteristicas fisicas
inapropriadas, se assim podemos dizer, para o trabalho que Ihe seria imposto foi
dispensado do envio as galés. No entanto, foi-lhe imputado o degredo para Angola
durante o periodo de cinco anos como medida punitiva para o desvio moral e sexual que
a época as relagbes homoeroticas representavam. Este cristdo-novo foi, inclusive,
acusado de cumplicidade nefanda do ato sodomita com o sapateiro André Freitas Lessa,
também processado pela Inquisicéo, preso e enviado para remar durante um periodo de
dez anos nas galés do Rei'’.

E possivel, entdo, dizer que ao perspectivarmos a atuacdo do Santo Oficio
portugués no Brasil sob o ponto de vista de uma “pedagogia do medo”, como sugere
Bartolomé Benassar, 0s exemplos de individuos expostos nos autos-de-fé sao
representativos da infamia publica, um dos elementos de difusdo do medo no corpo
social considerado por Benassar? As evidéncias documentais respondem
afirmativamente a estas questdes.

Junto com o monitério de culpas e os Editos da graca e da fé, as cerimdnias
realizadas pelo visitador refletiam o sentido pedagdgico e educador no combate aos
crimes de heresia, a0 mesmo tempo em que demonstravam o carater repressor da
instituicdo inquisitorial. Na documentacdo, as referéncias ao auto-de-fé realizado em

Olinda em nove de outubro de 1594 podem ser encontradas indiretamente, em

70 SIQUEIRA, Sénia. Op. cit., 1978, p. 369. Para um estudo mais aprofundado sobre o caso Jodo Nunes
conf. ASSIS, Angelo Adriano Faria de. Um “Rabi” escatolégico na Nova Lusitania: sociedade colonial
e Inquisicdo no Nordeste quinhentista — o caso Jodo Nunes. Dissertagdo de mestrado apresentada a
Universidade Federal Fluminense (UFF). Niterdi: 1998.

1 MELLO, José Antonio Gonsalves de. Op. cit.,1990, p. 174;183.
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confissdes e dendncias apresentadas ao visitador. A confissdo do cristdo-velho Balthasar
da Fonseca, realizada na capitania de Itamaracd em 15 de dezembro de 1594, faz alusdo
ao auto-de-fé ocorrido dois meses antes. O cristdo-velho confessou que havia dito que
ndo depositava sua fé e adoracdo em Nossa Senhora, nos Santos e na Cruz, crendo
somente em Deus. Afirmou ao visitador ndo entender que sua opinido era herética
tomando conhecimento do tom herético de suas palavras. Ao ser perguntado pelo
visitador se ainda sustentava esta idéia e 0 que teria 0 motivado a ir acusar-se, 0 cristdo-
velho “disse que no cadafalso que se féz em outubro proximo passado em Olinda de
Pernambuco ouviu ele publicarem uma sentenca de uma peniténcia do que arrenegara
da Cruz e dos santos, e que dali ficou ele logo suspenso, e que por iSso se vem ora
acusar a esta mesa”"’?>. Aqui, um indubitavel exemplo do funcionamento da Inquisicéo
no estimulo as apresentacdes a mesa do inquisidor. O Santo Oficio moveu um processo
contra Balthasar da Fonseca, sendo ele repreendido internamente, realizando seu
arrependimento e abjuracdo em presenca do visitador e de seus assessores religiosos
(ver tabela 7 em anexo).

O cristdo-velho Manoel Dias acusou em 10 de outubro de 1594, ou seja, um dia
apos a realizacdo do Auto, um mancebo chamado Manoel Gongalves Dias por certa vez

este ter afirmado que realizar praticas sexuais com mulheres solteiras'’

ndo era pecado
mortal. Ao acusa-lo, Manoel Dias ressalva-se sobre o retardo na apresentacdo da sua
denuncia, ratificando, mesmo ndo sendo este seu objetivo direto, a importancia da
cerimdnia pablica no esclarecimento geral dos crimes da alcada inquisitorial, afirmando
que “por esquecimento ndo veo logo denuncialas e que quando ontem no cadafalso que
se fez na matriz ouvio leer as sentengas de alguns que forao por este caso lhe lembrou”
174

O impacto da atuacdo inquisitorial pode ser percebido nas denuncias sob
variados aspectos. Alguns individuos foram acusados pela adocdo de comportamentos

peculiares apo6s a instalacdo da Inquisicdo em terras brasileiras. Isto quer dizer que

172 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.113-114.

1 Em seu Trépico dos pecados Ronaldo Vainfas nos lembra: “Habituados a conversar sobre sexo,
mulheres e aventuras amorosas, 0s portugueses da Colénia julgavam errado, no entanto, deitar-se com
virgens e faziam restri¢cdes a&s mulheres casadas, casadouras e algumas parentas. De que mulheres
falavam, entdo, quando diziam ndo ser a fornicagcdo um pecado mortal? Referiam-se, em primeiro lugar, a
mulher solteira que, convém esclarecer, ndo possuia na época o significado que hoje Ihe atribuimos de
mulher ndo casada. Solteira era a mulher desimpedida, livre, sem protecdo de familia ou marido,
passivel de envolver-se em quaisquer relagdes amorosas ou sexuais”. [grifo nosso] Conf. VAINFAS,
Ronaldo. Op. cit.,1989, p,60.

174 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 326.
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muitos sujeitos, cristdos-novos ou ndo, sentiram-se de alguma maneira ameagados com
a presenga inquisitorial, imaginando-se enquanto alvo de acusagdes e diante disto
desempenhando estratagemas para distanciarem-se da algcada do Santo Oficio. A
feiticeira Ana Jacome, segundo as noticias que circulavam na vila, teria se ausentado de
Olinda depois da vinda do Santo Oficio*”; Domingos Martins Santos denunciou Diogo
Goncalves, em 10 de dezembro de 1594 na Itamaracé, por ser bigamo e ter fugido para
outros espagos de colonizagdo portuguesa apds a presenca da Inquisicdo no Brasil. Na
sua acusacdo verifica-se uma clara expressao do medo da Inquisicdo. Segundo o
denunciante os deslocamentos espaciais de Diogo Gongalves foram realizados por medo
da Inquisicé@o. No relato apresentado lé-se que: “(...) antes de elle senhor visitador vir da
Bahia pera Perndobuco correo no ditto Perndobuco fama e inda ora corre publica e
frequentemente que ho dito tanoeiro fugio da ditta Bahia com medo do Santo Officio
pera as Capitanias debaixo e dellas passara pera Angola” *'°

As fugas demonstram, de fato, uma das estratégias bastante utilizadas, tanto por
cristdos-novos quanto velhos, para verem-se tanto quanto possivel fora da identificacdo
e do alcance inquisitorial. Foi assim, por exemplo, no contexto da fundagéo do tribunal
inquisitorial espanhol, migrando para Portugal considerdvel contingente dos judeus
vindos dos territorios dos reis Fernando e Isabel; também em Portugal, apds a instalacdo
do Santo Oficio, muitos cristdos-novos e judeus fugiram para outros espagos, como 0s
Paises Baixos e Brasil; e mesmo na Colbnia, inicialmente despoliciada das inquiri¢cbes
sistematizadas pela Inquisicdo e por isso mais aprazivel para modos de viver e se
relacionar mais livres e plurais, ha noticias de alguns individuos que se descolaram
internamente, de uma capitania a outra, ou para territérios alhures. A cristd-nova
Antbnia Henriques, por exemplo, contou a Maria Salvadora que a época que morava em
Galiza, norte da Peninsula Ibérica, fugiu da Inquisicdo junto com seu pai Henrique
Mendes, sua mée Isabel Nunes e seus irmaos'”’.

Outras dendncias sdo demonstrativas do medo de alguns individuos em sofrer
acusacdes; outras ainda sdo sugestfes diretas de expressdes de medos ligados mais a
questdes de convivéncia cotidiana, de informacGes acerca dos habitos de outrem ou
mesmo de mal entendidos envolvendo os depoentes que se apresentaram na mesa do

visitador. Magdalena de Calvos, cristd-velha moradora na freguesia de Sao Pedro

175 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.26
176 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.364.
77 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.405.
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Martir, em Pernambuco, acusou em 22 de novembro de 1593 Lionor Martins “molher
que ndo tem marido e que veo do Reino degradada segundo ella propria lhe disse por
feiticeira”. Ambas as mulheres eram amigas e costumavam frequentar uma a casa da
outra. Nestas circunstancias Lionor Martins teria revelado a sua amiga seus saberes na
feiticaria, alegando que produzia pocbGes magicas e fazia feiticos para relacdes
amorosas. Apés a instalacdo da visitacdo, Lionor Martins temerosa em receber
acusacoes, pedia de Magdalena de Calvos “(...) muito que lhe tivesse em segredo todas
as dittas cousas que Ihe tinha discuberto, e que nédo lhe fizesse mal e as ndo denunciasse
nem dixesse nesta mesa, e ella denunciate Ihe prometeo de a ndo descobrir'’.
Promessa que, claramente, ndo foi cumprida.

Antbnio da Cosa de Almeida foi denunciado por viver uma unido informal com
Maria de Simdes e ainda, pela suposta bigamia que cometera ao ser coagido, em
Portugal, a unir-se em matriménio pela segunda vez — ai sim através de uma cerimonia
formal. Ao que parece o casamento foi resultado de uma pressédo coletiva que o
intimidou fazendo-o aceitar a unido com certa mulher com quem foi “flagrado” a
conversar. “(...) no ditto tempo que elle estivera em Lixboa constrangido dos parentes
de hud@ molher com gque conversava se fizera solteiro e se recebera com ella com medo

dos parentes que o achardo com ella”"[

grifo nosso]; ja o cristdo-velho Manoel
Marques, morador na freguesia de Santo Amaro, relatou ao visitador, em fevereiro de
1594, que cerca de um ano e meio antes encontrara em Angola Anténio do Valle,
homem de trinta anos e colega de este lhe contara que estava casado e assentado na
Capitania de Sao Vicente, no Brasil. A matéria da denuncia foi a bigamia de Anténio do
Valle. Este era casado em Portugal com Anna Garcia e, talvez para despistar a
condenacdo moral de sua unido informal, dizia costumeiramente que sua mulher havia
morrido justificando, assim, sua liberdade para viver outro relacionamento. Manoel
Marques sabia da bigamia cometida por Ant6nio do Valle, mas foi silenciado devido ao
medo de sofrer alguma represalia caso revelasse uma informacdo tdo delicada. Sua
denuncia aponta que “entdo elle denunciante com medo do ditto Antonio do Valle Ihe
ndo fazer algum mal se callou e lhe ndo quis dizer como a ditta sua molher Anna

5,180

Garcia ficava viva e ndo era morta como elle dezia”™"" [grifo nosso].

178 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.109.
179 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.418.
180 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.227.
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Este rapido exame talvez seja inicialmente suficiente para ilustrar a celeuma de
sentimentos que os relatos das denuncias e confissdes registram, permitindo
compreender, ndo obstante a concentracdo da nossa probleméatica na questdo
judaico/cristd-nova, que maquina de vigilancia inquisitorial atingiu também as
sensibilidades de individuos de origem ndo-judaica. Mas até que ponto € possivel
afirmar que a Inquisicdo — seja atraves da simples alusdo aos procedimentos por ela
empregados ou, principalmente, por meio de sua agdo efetiva — alterou os modos de
vida e relacionamentos, de sociabilidades entre diferentes grupos sociais, considerando-
a como uma instituicdo produtora de insegurancas e difusora de medos variados? Quais
critérios podem ser utilizados para a compreensdo da quebra da harmonia social que
caracterizava as relagdes entre cristdos-novos e velhos antes das visitagdes inquisitoriais
no Brasil quinhentista? Que indices sdo demonstrativos deste quadro?

As denunciagdes permitem, de fato, a quantificacdo de indices que ajudam a
compreender o quadro geral das acusacOes apresentadas ao Santo Oficio nas trés
capitanias sob inspecdo, sejam elas realizadas por individuos cristdos-novos, ou
principalmente, contra eles. A quantificacdo do nimero total de dendncias registradas
nas fontes, e mais especificamente, aquelas realizadas em cada capitania fornecem
indicos da demografia cristd-nova presentes nesses espacos; a concentracdo de
acusacdes contra mulheres cristds-novas sao sugestivas do carater predominantemente
feminino que as préticas religiosas criptojudaicas adquiriram na situacdo colonial
brasileira; o detalhamento do ndmero de acusacdes ocorridas em cada momento da
visitacdo — durante os “periodos de graga” e apds seu encerramento, por exemplo —
tracam as curvas destes indices, demonstrando os momentos de maior ou menor
concentracdo de acusagdes envolvendo cristaos-novos.

A Capitania de Pernambuco foi, evidentemente, aquela com maior nimero de
acusacdes realizadas. Dentre as 279 denlncias apresentadas ao inquisidor no periodo
total da visitacdo (1593-1595), 86% - ou seja, 241 acusacdes — correspondem aquelas
realizadas nesta capitania, enquanto que em Itamaracd e na Paraiba os indices
representam 7,8% (22) e 5,7% (16) dos relatos realizados nessas capitanias,

respectivamente'®*

. A proeminéncia da economia do agucar, a concentracdo de cristdos-
novos instalados na capitania, a projecdo da vila de Olinda como célula da vida urbana

colonial sdo alguns elementos que conferem a Pernambuco um lugar de destaque na

181 Conf. Tabela 1 nos anexos.
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acdo inquisitorial desta visitagdo. A comitiva do Santo Oficio permaneceu a maior parte
da visitagdo nesta capitania, afinal, era nela que se poderia encontrar facilmente o
publico cristdo-novo, cujos comportamentos e habitos indicavam o tom judaizante
dessas préaticas. Durante a visitacdo 0s Unicos periodos de auséncia do Santo Oficio em
Pernambuco ocorreram, obviamente, quando o visitador deslocou-se da vila de Olinda
para efetivar a inspecdo de Itamaracéa e Paraiba — entre dezembro de 1594 e janeiro de
1595 — que juntas representam 8% — cerca de dois, entre os 23 meses — do periodo de
visitacao.

GRAFICO 1 - INDICE DE DENUNCIAS (POR CAPITANIA).
Denunciagdes - Indices gerais.
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FONTE: Tabela 1 anexa.

As acusacdes realizadas contra cristdos-novos representam quase a metade das
denuncias contidas na documentacdo. Entre as 118 denuncias (42%) que compdem este
conjunto, 101 foram apresentadas em Pernambuco, indice este que ratifica o destaque
desta capitania com a presenca cristd-nova e para a atuacdo do Santo Oficio®’. Se
levarmos em consideracdo o numero total de dendncias relatadas em Pernambuco (279

denuncias), o indice de delacbes realizadas especificamente contra cristdos-novos nesta

82 Em Itamaraca 12 denGncias foram realizadas contra cristdos-novos, representando 54,5 % das
acusacgOes apresentadas nesta capitania; na Paraiba este indice é de 31,2%, referentes as cincos dendncias
realizadas contra cristdos-novos nesta capitania. Conf. ANEXOS.
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capitania é equivalente (41,9%) ao numero geral de relatos contra cristaos-novos
existentes na documentagéo.

As dendncias tratam dos assuntos mais variados, sejam eles relacionados aos
comportamentos indicativos de costumes judaicos, ou mesmo por atitudes moralmente
condenadas pela ortodoxia religiosa oficial. Francisco Domingues, carpinteiro cristao-
velho, denunciou que ao trabalhar por um periodo de aproximadamente um ano na
fazenda de Thomas Nunes, observou que durante todo este periodo seu empregador
cristdo-novo ndo trabalhou nos sébados, indo sempre nestes dias se reunir no engenho

de um primo nas proximidades da vila. Seu relato aponta que

Thomas Nunes em todos os sabbados de todo o ditto anno que com elle
esteve quer fossem sabbados de semana e de trabalho se sahia de casa pella
menha loguo caminho dereito pera casa do ditto seu primo Gemmes Lopes ha
dicta Varzea em o seu engenho (...) nunca em nenhum sabbado de todo o
ditto anno que com elle morou andou no trabalho nem no canaveal enm fora
delle em nenhum servico nem constrangia aos seus, que trabalhassem nos
sabbados '**

Muitos relatos trazem a tona situacdes que ocorreram em outros espacos do
Império luso. Paulo Rodrigues, cristdo-velho morador na freguesia de Nossa Senhora
do Rosario, em 23 de novembro de 1593 denunciou que em Portugal soube através de
uma criada de sua avo que na casa de Manoel Esteves se realizavam habitos culinarios
tipicos do judaismo. Na denuncia Paulo Rodrigues afirma que a criada Maria Gongalves
lhe disse “(...) que indo ella a casa de Manoel Estevez cristdo novo boticario, e ¢corgiam
a fazer lhe de comer por estar entdo sem criada lhe médodarao tirar a gordura da carne
mas ndo declarou se o ditto Manoel Esteves, ou se sua molher também cristd nova com
que elle era casado lhe mandou tirar a gordura da carne, e isto contou a ditta Gallega
estranhando o por ser cousa de judeus”**; Simdo Godinho, 25 de outubro deste mesmo
ano, denunciou que era noticia geral em Angola que o cristdo-novo Garcia Mendes de
Oliveira mandava “a hud sua negra ladina que fosse & igreja comungar e que lhe
trouxesse pera casa 0 Santo sacramento que lhe dessem”, ocasionando, segundo o
denunciante, a prisdo desta; acusou também o cristdo-novo Diogo Castanho dizendo que
este “quando tinha ajuntamento carnal com hud sua negra metia debaixo della hum
crucifixo”*®. Bento Teixeira, mestre de ensinar mogos em Pernambuco, foi denunciado

por jurar “pellas partes secretas da Virgem Nossa Senhora” '*°; Gaspar Moreira

183 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.473.
184 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.119
185 Conf. Denunciacdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.14.
186 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.69.



91

denunciou o cristdo-novo Jodo da Paz, por este ter lhe ter dito que sua boca amargava

187

quando acabava de rezar a oracdo da Ave Maria.

GRAFICO 2 - DENUNCIAS REALIZADAS CONTRA CRISTAOS-NOVOS.

DENUNCIAS REALIZADAS CONTRA CRISTAOS-NOVOS.
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FONTE. Tabela 2 eraanexo.

Outros indices que a documentacdo nos permitiu quantificar diz respeito
especificamente ao periodo da visitacdo na capitania de Pernambuco. A proposta da
quantificacdo de denuncias realizadas contra cristdos-novos tendia, neste caso, a
verificar as curvas no volume de acusac@es contra estes individuos, considerando quatro
etapas cronoldgicas da inspecdo, que sdo a0 mesmo tempo quatro momentos da
visitacdo claramente demarcados na documentacdo. Heitor Furtado reservou a
Pernambuco dois periodos de graca que foram concedidos aos conjuntos espaciais
formados pelas duas principais vilas da Capitania — as vilas de Olinda e Igarassu —, bem
como por suas respectivas freguesias e arredores. Além destes dois periodos de graca, a
documentacdo reserva consideravel volume de denincias apds o periodo de graca desta

capitania — momento no qual, de acordo com 0s procedimentos inquisitoriais, as penas

187 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 78.
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seriam mais severas — , bem como as denuncias realizadas ja no final do periodo de
visitacdo, quando a comitiva inquisitorial retornou da inspe¢do da Capitania da Paraiba.

O primeiro periodo de graca foi concedido a vila de Olinda e as freguesias “do
Salvador, de Sao Pedro Martir, do Corpo Santo, & de Nossa Senhora da Varzea”,
demarcou o inicio da visitacdo, tendo seu inicio no dia 24 de outubro e o término no dia
23 de novembro de 1593. Este é 0 momento da visitacdo cuja apresentacdo de acusacdes
foi mais volumosa. Foram recolhidas 83 dendncias e, entre estas, 45 foram realizadas
contra cristdos-novos, representando 54% de todas as denincias do primeiro periodo de
graca de Pernambuco. O periodo de graca destinado a vila de Igarassu e as freguesias
dos Santos Cosme e Damido, S& Lourenco, Santo Amaro e Sdo Miguel de Ipojuca,
teve inicio em 13 de janeiro de 1594, encerrando-se aos 8 dias do més subsequente. O
volume de acusagOes contra cristdos-novos decai ai consideravelmente. No total foram
apresentadas 60 denuncias, sendo 36,6% delas realizadas contra individuos de origem
cristai-nova. De fato, a quantificacdo dos indices de dendncias, quando
compartimentadas de acordo com as etapas internas da inspecdo pernambucana, sugere
que inicialmente apés o periodo de graca o indice é semelhante ao obtido com a
quantificacdo das denuncias da vila de lgarassu e freguesias circunvizinhas; entre
sessenta denuncias, vinte acusam cristdos-novos, representando, portanto, 33% das
delacBes deste momento da inspecdo. Quando o visitador retornou da inspecdo da
capitania da Paraiba recolheu entre marco e setembro de 1595 — Gltimos meses da
visitacao brasileira — 38 relatos e, entre estes, 14 contra cristaos-novos.

De modo geral, estes indices sdo demonstrativos do atendimento da populagéo
ao chamado inquisitorial, bem como das flutuacbes e variacbes no volume das
denuncias contra cristdos-novos. Percebe-se que o maior volume de denincias
realizadas contra estes individuos se concentrou no periodo inicial da visitacdo, aliés,
maior volume ndo s6 de denuncias contra cristdos-novos, mas do volume geral de
acusacdes da visitacdo pernambucana. Apds o primeiro periodo de graca, os indices de
acusacdes sdo proporcionalmente equivalentes, sugerindo uma constancia de acusacoes
contra cristdos-novos; ja no periodo final da visitacdo, os indices sdo consideravelmente
menores em relacdo aos momentos anteriores da visitacdo. Apenas 38 relatos foram
apresentados nos ultimos seis meses da presenca do Santo Oficio em terras brasileiras,
namero que demonstra o esvaziamento das apresentacdes de testemunhos voluntarios

que se expressavam através das dendncias. Nesse sentido, verifica-se o impacto inicial
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da presenca da Inquisi¢do, seguindo-se um periodo de apresentacGes de denuncias

relativamente constantes, decaindo no final da visitagéo.

GRAFICO 3 - DENUNCIAS CONTRA CRISTAOS-NOVOS EM PERNAMBUCO.
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QUADRO GERAL - PRIMEIRA VISITACAO DO SANTO OFICIO AO BRASIL (1593-1595)

CAPITANIA DE PERNAMBUCO. OUTUBRO DE 1593 A
NOVEMBRO DE 1594

Entre 20 de outubro e 23 de novembro de 1593 — “Periodo de graga” concedido a vila de Olinda ¢
as freguesias do Salvador, Sdo Pedro Martir, Corpo Santo e Nossa Senhora do Rosario da Varzea

do Capibaribe.

Entre 13 de janeiro e 08 de fevereiro de 1594 “Periodo de graca” concedido a vila de Igarassu e
as freguesias dos Santos Cosme e Damido, Sdo Lourenco, Santo Amaro, Santo Anténio no cabo

de Santo Agostinho e Sdo Miguel de Ipojuca.

CAPITANIA DE ITAMARACA.
DEZEMBRO DE 1594.

“Periodo de graga” concedido a freguesia da Nossa Senhora da Conceicéo.

CAPITANIA DA PARAIBA. JANEIRO DE 1595.

“Periodo de graga” concedido a Felipéia de Nossa Senhora das Neves.

CAPITANIA DE PERNAMBUCO.
MARCO A SETEMBRO DE 1595

Fim da visitacdo — Setembro de 1595.
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Quando se trata de acusagdes envolvendo mulheres cristds-novas, estas
representam o total de 13,6% das denuncias contidas na documentacdo. Levando-se em
consideracdo apenas as acusacgdes realizadas contra cristdos-novos, este indice aumenta
para 32% — 38 entre as 118 denuncias apresentadas. As acusacdes contra mulheres
cristds-novas estdo, em sua maioria, relacionadas a comportamentos indicativos de
praticas judaicas.

Maria de Paiva foi denunciada por geralmente se negar a ingerir peixes sem
escamas, dizendo sempre que ndo os ingeria “por que embrulhava o estomago”. Na

denuncia realizada por Thomé Dias pode-se ler que

(...) muitas vezes avendo na mesa cacéo e raia, a ditta Maria de Paiva o ndo
quis comer nunca e alguds dezia na mesma mesa perante elle que ndo comia
o ditto peixe, cacdo e raia, por que embrulhava o estomago e que tdobem nédo
comia lamprea por que lhe parecia cobra e dezia também que quando tinha
arraia e litdo sequos que vem de Portugal que os comia por que esses lhe ndo
embrulhavéo o estomago™®®

Este era 0 argumento geralmente utilizado pelas cristds-novas para justificar suas
preferéncias alimentares ou para despistar a suspeitas sobre os mais elementares
costumes cotidianos relacionados, algumas vezes conscientemente, aos habitos da
cultura religiosa de origem judaica; pelo menos é esta a dimensdo que as acusagdes nos
permitem compreender. Maria de Paiva ndo foi a Gnica a invocar o argumento de que 0s
referidos alimentos, se consumidos, lhe fariam mal e embrulhando-lhe o estémago;
lembremos, por exemplo, das acusagdes contra as cristds-novas filhas de Gaspar do
Casal e Gracia Fernandes — trabalhadas em nosso primeiro capitulo — sobre as
interdicBes alimentares ao modo judaico; as justificativas e despistes sdo bastante
similares na sua forma de expressdo. No entanto, a suspeita judaica de um modo muito
direto rondava as acGes cotidianas dos individuos de ascendéncia cristd-nova. Thomé
Dias chegou mesmo a afirmar que “por quanto ella tem parte de christad nova tomou
elle denunciante algum escrupulo de Ihe veer ndo comer o ditto peixe sem escama, raia,
e cagdo”, ressaltando ao mesmo tempo que este era apenas o unico costume listado no
monitoério geral que a vira fazer, afirmando a Heitor Furtado que “a tem por boa christaa
e a vee confessar muitas vezes e comungar no anno e esmolar e fazer outras obras de

boa christda” **°.

188 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.222.
189 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.222.
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Muitas denuncias foram realizadas por pessoas préximas ou pertencentes ao
ciclo familiar ou social do acusado. No caso das dendncias contra mulheres cristas-
novas, ndo faltam acusacgdes realizadas por individuos que se encaixam nesta situacao.
Maria Alvares, cristd-nova residente na vila de Olinda, casada com Luis Antunes,
denunciou Beatriz Mendes em 22 de novembro de 1593 por esta amortalhar o corpo de
uma sua neta ao modo judaico, cerca de cinco meses antes. Além da suspeita sobre o
costume, fica evidente com o relato a dimensdo do alcance inquisitorial nas relagdes
pessoais mais intimas, haja vista que na documentagao logo se verifica que “(...) por ella
denunciante ser sua amiga foi a sua casa na mesma tarde estando ainda a defunta por
amortalhar pello que se achou presente ao amortalhar no qual tempo vio que a ditta
Beatriz Mendes avoo da defucta pedindosse huma camisa pera ha amortalharem disse
que dessem huma das suas camisas novas pera amortlharem a dita sua neta”**

Outros indices foram quantificados a partir das denuncias realizadas contra
cristdos-novos. O total de 11 acusagdes realizadas especificamente por parentes podem
ser encontradas entre as 38 denuncias envolvendo mulheres cristds-novas. Cosmo
Frazdo em 6 de julho de 1595 foi chamado a mesa do Santo Oficio para esclarecer as
circunstancias de um relato que teria apresentado ao Santo Oficio no inicio da visitacao,
formalizando sua denincia sé nesta ocasido. O assunto que narrou ao Vvisitador estava
relacionado aos mesmos habitos alimentares da denuncia contra Maria de Paiva. A
acusada foi a cristd-nova Guiomar Fernandes, sua madrasta. De acordo com o texto da

denuncia durante todo o tempo em que coabitou com a crista-nova,

(...) elle denunciante vio que a ditta sua madrasta Guiomar Fernandes nédo
comia cacgdo, nem raia, nem lamprea, nem outro nenhum peixe de pelle, que
ndo tivesse escama e Vvio per muitas vezes que avendo em casa peixe desta
sortleglella 0 ndo comeu nunca e que quando o pescador o trazia pellejava com
elle

O costume dietético em comum das mulheres acima referidas, ndo se trata
apenas de coincidéncia pelo simples fato de ambas serem cristds-novas; € mais que isto.
Ambas eram mulheres cristds-novas, pertencentes a mesma familia; sobrinha e tia,
respectivamente, neta e filha da cristd-nova Branca Dias, matriarca considerada por

vezes como simbolo do criptojudaismo colonial do século XVI, juntamente com a

190 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.111.
191 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.457.
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cristd-nova Ana Rodrigues, residente na regido do Reconcavo baiano do século XVI'*.
E claro que este apontamento é possivel para o historiador devido ao cruzamento dos
depoimentos, que em seu conjunto, permitem apresentar um quadro geral de
comportamentos realizados por mulheres e homens cristdos-novos acusados ao
Tribunal. Assim, por exemplo, se verifica a acusacdo de Dona Joanna de Albuquerque
contra a cristd-nova Joana Mendes, acusada de reservar-se do trabalho aos sabados e de
habitos de higiene pessoal e de preparacdo da casa relacionados ao dia do Shabat.
Segundo a acusagdo, Dona Joanna de Albuquerque soube que Joana Mendes “era judia
e que fazia as ceremonias de judia que guardava os sabbados”, vestindo e fazendo vestir
as suas filhas sempre roupas limpas , mandando nas sextas-feiras “alimpar os candieiros
e os alimpava e lhes punha torcidas novas” **,

Os costumes caracteristicos do Shabat judaico eram cotidianos e continuos, mas
as questdes maiores de sobrevivéncia e adaptacdo enfrentadas nas dificuldades da
colonizagdo potencializaram a pouca importancia atribuida as diferentes doutrinas
religiosas que separavam cristdos-velhos e novos. No entanto, a presenga inquisitorial,
os Editos e monitdrios que listavam as culpas principais para delacdo, reavivaram as
memorias daqueles que souberam, testemunharam, ou ouviram falar sobre as culpas que
esses documentos expressam. Os historiadores da Inquisi¢cdo discutem regularmente
sobre as inquietacOes iniciais causadas com a presenca inquisitorial. Ronaldo Vainfas,
no estudo ja citado, argumenta que a chegada dos inquisidores, bem como as ceriménias
e solenidades publicas de convocatoria geral produziam uma espécie de “atmosfera de
vigilancia”, gerando dai sentimentos de culpa e acessos de culpabilizagido®*; Daniela
Calainho, num estudo realizado sobre os agentes inquisitoriais no Brasil, analisando a
acao dos Familiares do Santo Oficio no Brasil colonial, também aponta que “a leitura do
Edito da Fé, arrolando as culpas passiveis de confissio e delacdo, inquietava 0s
espiritos, e a ameaca que se instalava levou a que varios chegassem ao Visitador na
tentativa de salvarem-se dos castigos impostos pelo Tribunal” **°

De fato, as dendncias permitem afirmar a eficacia absoluta da utilizacdo destes
instrumentos para estimular as delacGes que foram apresentadas a visitador. O volume

consideravel de acusacdes realizadas contra individuos cristdos-novos — quase metade

192 ASSIS, Angelo Adriano Faria de. Macabéias da Colénia: Criptojudaismo feminino na Bahia —
séculos XVI — XVII. Tese de doutorado apresentada a Universidade Federal Fluminense (UFF). Niteroi:
2004. p.294- 295.

193 Conf. DenunciacBes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 246.

194 \/AINFAS, Ronaldo. Op. cit., 1989, p.226.

195 CALAINHO, Daniela Buono. Op. cit., 2006, p.129.
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das denincias da documentacdo — € sugestivo da obediéncia da populacdo a
convocatoria do Santo Oficio, bem como da pedagogia empregada pela instituicdo que
esta convocatoria representava.

As denuncias apresentadas por cristdos-novos representam 13,9% do total das
acusacdes dispostas na documentacédo (39). Deste montante, 22 foram realizadas contra
outros cristdos-novos, perfazendo o total de 56,4% das acusa¢des que individuos ligados
a esta condicdo sécio-religiosa relataram (ver tabela 6 em anexo). Ndo obstante
ressaltar-se a relatividade destes indices, ha, contudo, a efetiva possibilidade de apontar
objetivamente o nimero das denincias apresentadas por estes individuos contidas na
documentacéo. Neste ponto nosso levantamento quantitativo discorda daquele realizado
por Angela Maia. O nimero de cristdos-novos identificados na documentagdo como
denunciantes é de 39 e ndo 43 como a autora sugeriu®®.

As diferencas bésicas que distanciam estes indices residem, sobretudo, em
algumas quantificacbes que a analise das denuncias por nés realizadas, permite
caracterizar como equivocadas, na medida em que considera alguns individuos que
claramente se identificam como cristdos-velhos na condicdo de cristdos-novos

197

denunciantes — como é o caso de Nuno Alvares*’, em Pernambuco e Balthasar da

Fonseca'®®

, na Paraiba; ambos se identificam como cristdos-velhos e, de fato, quando
cotejamos minuciosamente o levantamento quantitativo realizado por Maia com a
documentacéo, verificamos rapidamente a identificacdo socio-religiosa contraria aquela
apontada pela autora. Além disto, hd individuos que ndo foram identificados pela
autora, como € o0 caso do cristdo-novo Ferndo Rodrigues da Paz, residente em

Itamaracd, mas que realizou sua denincia em Pernambuco™®.

Outras diferencas
identificadas sdo relacionadas aos individuos homdnimos que sdo considerados pela
autora como sendo o mesmo. Este é o caso dos cristdos-novos Francisco Mendes e
Francisco Mendes da Costa*®; diferenca sutil nos nomes, mas que aponta efetivamente
a existéncia de dois individuos, ambos residentes em Igarassu.

Ha ainda trés individuos cristdos-novos que sdo considerados pela autora como
denunciantes, mas que efetivamente, segundo as informacdes documentais permitem

afirmar, ndo se apresentaram espontaneamente ao inquisidor para delatar alguém, ao

1% Conf. MAIA, Angela Vieira Op. cit., 2003,

YMAIA, Angela Vieira. Op. cit., 2003, p.233.

198 MAIA, Angela Vieira. Op. cit., 2003, p.234.

199 Conf. Tabela 6 em anexo.

200 Conf. Tabela 6 em anexo e MAIA, Angela Vieira. Op. cit., 2003, p.233.
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contrario, foram denunciados, citados como testemunhas em denuncias ou convocados
pelo visitador para esclarecer as informacdes obtidas com as denlncias em que foram
citados. Este é, por exemplo, o caso do cristdo-novo Diogo Soares, denunciado pela
posse de livros de sorte, ndo se apresentando em nenhuma das dendncias contidas na
documentacédo, na qualidade de acusador. Outro caso semelhante se refere ao cristéo-
novo Francisco Mendes da Rosa, identificado também como cristdo-novo denunciante,
mas que, no entanto, foi denunciando por sua esposa Isabel Fernandes, por algumas
blasfémias que tinha proferido por estar aborrecido; caso este sugestivo também da
fragmentagdo de sociabilidades e, em sentido maior, de lagos afetivos em detrimento da
acusacao inquisitorial. O terceiro caso tem como exemplo a cristd-nova Briolanja
Fernandes, filha bastarda de Diogo Fernandes, cristdo-novo senhor do engenho de
Camaragibe e esposo de Branca Dias. Briolanja foi citada recorrentemente como
testemunha das praticas judaizantes que se realizavam na casa de sua madrasta, sendo
indicada geralmente pelas ex-discipulas da escola de ensinar afazeres domésticos, cujo
objetivo principal se relacionava com a preparacdo de jovens mocgas para 0 mercado
matrimonial, mantida por Branca Dias nos anos anteriores a visitacdo, época que ainda
era viva.

Na margem da denuncia realizada por lIsabel Frasoa, enteada de Guiomar
Fernandes, meia-irma de Briolanja, pode-se verificar a convocatoria do visitador para
seu comparecimento a mesa. E clara a intencdo de Heitor Furtado em comprovar as
culpas judaicas denunciadas contra Branca Dias e varios membros de sua familia. Mas é
mais clara ainda a efetiva insisténcia de Briolanja Fernandes em negar absolutamente
qualquer relacéo de seus parentes com o recolhimento em dia de sabado, caracteristico
do Shabat judaico. As anotagdes contidas nas margens dos manuscritos, e reproduzidas
nas edicOes transcritas dessa documentacdo, possibilitam, assim, a verificacdo do

testemunho e do comportamento da cristd-nova na mesa do inquisidor:

Perguntada a referida Briolanja Fernandes filha de Diogo Fernandes, cristdo-
novo, enteada de Branca Dias cristd-nova defuntos. E amoestada que falle a
verdade jurou que dos dittos defuntos e de seus filhos e filhas e sua gente ndo
sabe nada que lhes visse fazer nem ouvisse dizer contra nossa sancta fee
catholica e que no tempo que ella servia ao ditto seu pai, e madrasta era moga
e servia de mandados também de fora e que ndo atentava em nada se
guardavao os sdbados nem se faziam outras cousas judaicas, e que se elles
isso fazi&o ella testemunha néo sabia nem atentava nisso nem o consentia*”*

201 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.46.
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No relato apresentado por Briolanja Fernandes h& importantes caracteristicas
indicativas dos comportamentos adotados por alguns cristdos-novos que estiveram
diante da averiguacdo inquisitorial. A sua apresentacdo como boa crista se sustenta na
negacao de que os membros de sua familia adotavam comportamentos condenados pela
fé catolica. Esta negacdo é, certamente, 0 que nos chama mais atencdo no seu relato,
sobretudo, por se tratar um membro do grupo familiar que coabitava 0s mesmos espacos
e 0 mesmo cotidiano. Entdo, qual a causa aparente do silenciamento? Medo de
envolver-se na engrenagem punitiva da Inquisi¢do ao ser associada aos comportamentos
“heréticos” dos membros de sua familia? A evidéncia documental, neste caso é
especifica e indireta. As anotagdes contidas na margem da documentagdo fornecem,
nesse sentido, um relato indireto da cristd-nova, mas que fornece negagéo objetivamente
declarada sobre a realizacdo de costumes caracteristicamente judaizantes na casa de
Branca Dias e no engenho da familia. Se esses costumes eram publicamente conhecidos
na vila de Olinda, e até mesmo em outras regifes, a negacdo de Briolanja Fernandes
pode ser compreendida a luz da pressdo inquisitorial que envolvia as inquiri¢oes,
sempre com admoestacdes e alusdes aos perigos que o distanciamento da fé crista
causava? Que estratagemas discursivos foram utilizados pelos cristdos-novos para
distanciar-se, em algum sentido, da ma suspeita atribuida a sua condicéo religiosa?

No caso de Briolanja Fernandes a intencionalidade, mesmo que indireta e/ou
velada, de se apresentar como “boa” cristd — além, de sua negacdo em saber da
existéncia dos comportamentos judaizantes de que os membros de sua familia foram
acusados — pode indicar algumas consideracdes sobre o distanciamento que muitos
cristdos-novos que atuaram como denunciantes parecem ter operado ao se apresentarem
ao inquisidor. Um dos elementos sugestivos tanto do distanciamento de uma identidade
religiosa criptojudaica, quanto da integracdo e assimilagdo social dos cristdo-novos, € a
maneira como estes individuos se identificam para o visitador, formulando
discursivamente uma equagdo que tendia a diminuir a “mdacula” que a ascendéncia
judaica imputava, apresentando-se como ¥z cristdos-novos, como tendo “raga de cristdo
novo”, ou seja, individuos frutos dos casamentos-mistos, ou mesmo utilizando a
formula contraria, apresentando-se como cristdos-velhos, mas possuindo alguma
ascendéncia crista-nova, como é o caso de Maria de Azevedo, que disse ser cristd-velha

e “que da parte de sua mai tem raca de cristda nova por que a sua mai hera filha de
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cristdo-novo e de cristad velha”***. Esta €, efetivamente, a Unica diferenciacdo que se
pode fazer entre os cristdos-novos que se apresentaram a fim de realizar dendncias, o
que ndo quer dizer, absolutamente, que esta diferenciagdo demarque as linhas entre o
judaismo velado e o cristianismo verdadeiramente assimilado — 13 entre os 39
individuos que se apresentaram para realizar denlncias se encaixam nesta dimensdo
(ver tabela 6 em anexo).

Os cristdos-novos ndo deixaram de apresentarem-se como acusadores dos
desvios morais e religiosos das pessoas comuns ao dia-a-dia, € certo que em menor
namero. As acusagdes sdo variadas e se relacionam, excetuando-se aquelas realizadas
contra outros cristdos-novos e referentes aos indicios de judaismo, em geral aos
comportamentos pouco ortodoxos do ponto de vista religioso do cristianismo, como as
proposicoes blasfemas sobre os dogmas e principios da religido oficial, nas quais muitas
vezes sdo 0s cristdos-velhos a maioria dos individuos acusados. Neste ponto, foram
observadas discussdes de carater teologico, por exemplo, sobre a existéncia do limbo
realizada entre dois cristdos-novos, Manoel d’Azevedo e Francisco Rodrigues **; sobre
as interpretacdes do evangelho realizadas pelo vigario Francisco Pinto Doutel**;
também acerca das blasfémias proferidas por Bento Teixeira sobre o Santo Sacramento,
dizendo que o tomava mais por conveniéncia e “que logo em fazendo camara o langava
pello trazeiro fora” **, bem como sobre interpretacdes populares — baseadas, muitas
vezes, em informacdes vindas uma cultura teoldgica de carater erudito — acerca dos
pecados capitais, como a gula®®.

Ha dendncias realizadas por cristdos-novos que indicam sensibilidades de medos
extrapolando os limites da instituicdo e se relacionando diretamente com o temor a Deus
e 0 medo de ir ao inferno. Assim pode ser lida, por exemplo, a acusacdo apresentada por
Luis Antunes, filho de Ruy Gomes, um conhecido ourives cristdo-novo de Olinda,
contra o cristdo-velho Jodo Soares Pereira. Luis Antunes relata que ainda em Portugal,
pelo fato de Jodo Soares Pereira estar preso, dirigiu-se ele até cadeia a fim de visita-lo,
sendo nessa ocasido persuadido pelo cristdo-velho para conseguir-lhe alguma
quantidade de veneno. Luis Antunes afirmou em sua acusacdo que falando com Jodo

Soares “(...) na grade da prisao ambos soos lhe pedio ho ditto Joam Soares hud

202 Conf. Tabela 6 em anexo e Denunciacdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.36.
293 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 92-93.

2% Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 217; 232.

205 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 288-289.

26 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.117.
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pequenade escamonea bem moida e sospeitando elle que ho ditto Joam Soares Ihe pedia
a tal peconha pera matar alguém lhe respondeo que Iha ndo queria dar porque temia a
Deus e ndo queria ir ao inferno” *. Ndo obstante a acusacéo residir no fato de que o
cristdo-velho teria negado a existéncia do inferno — ao receber a resposta negativa de
Luis Mendes ao seu pedido “lhe respondeo que ndo avia inferno” **® — a delecdo
realizada pelo cristdo-novo reflete, implicitamente, sentimentos de medos ligados a
“justica divina” e a condenacdo eterna ao inferno, duas “espécies” de medos que o
Santo Oficio soube integrar ao seu discurso e destreza investigativa.

Outras denuncias apontam as investidas realizadas por individuos cristdo-velhos
aos cristdos convertidos, baseadas nos estereétipos e noticias publicas, costumeiramente
vexatorias, sobre cristdos-novos suspeitos de judaizar. O cristdo-velho Belchior Mendes
de Azevedo ao saber dos rumores sobre 0s comportamentos de Thomas Lopes, cristéo-
novo residente em Pernambuco — cujas denuncias o acusam de passear publicamente na
vila de Olinda em certas ocasifes com um tecido branco amarrado em um de seus pés,
servindo de estratagema que, segundo os acusadores, representava um sinal velado para
0s cristdos-novos se reunirem no engenho de Camaragibe — em uma tentativa de
extorsdo e chantagem realizada contra o cristdo-novo, fingiu ser primo do visitador e
Familiar do Santo Oficio incumbido de realizar a sua prisdo. Segundo a acusacao

realizada pelo cristdo-novo, Belchior Mendes

(...) Ihe dixe que elle era primo delle senhor visitador e que estando hum dia
na Bahia jantando com elle senhor visitador, elle senhor lhe dera huns papeis
que elle trouxera e tinha guardados pera prender a elle denunciante por culpas
do Santo Officio e que por tanto lhe desse elle denunciante hua pipa de vinho
e dez cruzados em dinheiro e que elle romperia logo os papeis pera ho
prender per mandado delle senhor visitador*®

Apesar da fama publica em Olinda sobre sua circulacdo na vila com um de seus
pés atados e a associacdo deste comportamento como “campainha” para reunides
judaizantes, o cristdo-novo denunciou em 11 de novembro de 1593 o falso familiar. Na
denuncia Thomas Lopes narra que na ocasido da chantagem deixou claro que néo tinha
nem o vinho requerido, muito menos o dinheiro “nem tinha a ditta culpa nem outra
alguma do Santo Offcio per que temesse nada”. Este ¢ certamente um dos relatos que
mais diretamente indicam a resisténcia de cristdos-novos frente a intimidacdo

inquisitorial. E certo que Thomas Lopes estava em uma posicdo “privilegiada”, ao

27 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.103.
298 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.103.
209 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.60.
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denunciar outras culpas tdo importantes e com evidéncias mais diretas em relagdo
aquelas que supostamente ele adquiriu ao passear na vila nas condi¢Ges narradas. No
entanto, Heitor Furtado de Mendonga ndo deixou de averiguar, diretamente com o
denunciante, os rumores que envolviam seu nome, perguntando ao cristdo-novo quem
Ihe havia ensinado a sair com o0 pano atado em um de sues pés para avisar aos
judaizantes os dias de reunido, bem como que dias eram esses e, nesse caso mais uma
vez, verifica-se a insistente negativa por parte dos cristdos-novos na sua associagdo com
0 judaismo oculto colonial. De acordo com a dentncia, Thomas Lopes, “respondeo, que
tal ndo usa nem usou e que algumas vezes o veriam com hum dedo do pé doente
entrapado como muitos tem nesta terra mas que elle he bom cristdo”**°

Baseando-nos nestes indices, podemos afirmar com seguranga mais que
suficiente que a esmagadora distancia entre o nimero total de denincias realizadas por
individuos cristdos-novos e 0 montante geral das acusagdes anotadas na documentacao é
significativa do comparecimento minimo de cristdos-novos a mesa inquisitorial na
condicdo de denunciantes. Apenas 39 acusacOes foram apresentadas por cristdos-novos
— cerca de 13,9% dos relatos contidos na documentacgéo. Sao 39 relatos entre o numero
total de 279 acusacOes registradas, o que permite afirmar que, de maneira geral, 0s
cristdos-novos apresentaram-se consideravelmente menos a mesa inquisitoria. Se
levarmos em consideracdo o numero de confissdes de cristdos-novos, também se
verifica este esvaziamento, haja vista que entre as 62 confissbes conhecidas pela
historiografia, 14 destas foram realizadas por individuos identificados como cristaos-
novos. Deste modo, € possivel dizer que os cristdos-novos confessaram-se e
denunciaram bem menos em relacdo a individuos identificados como cristdo-velhos,
bem como aqueles identificados de outras maneiras, ou ainda com a condicao religiosa
ndo declarada. Nesse sentido, a distancia entre estes indices e as acusagdes
apresentadas contra cristdos-novos, aponta invariavelmente que, ndo obstante
confessarem-se e acusarem em menor volume, os cristdos-novos foram insistente e

constantemente delatados na mesa do visitador.

219 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.61-63.
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2.2. HISTORIAS DE MEDO E/OU O MEDO NA HISTORIA

O medo é fruto da mente**'. Sentimento humano e complexo, 0 medo é por isso
mesmo, uma producdo mental subjetiva, sustentada por discursos que a legitimam e
pelo aparato mental dos homens que se relacionam com as incitagcdes de alarme que as
ameacas do meio ambiente fisico e/ou social representam. O alvorecer da modernidade
européia foi, com efeito, um momento histérico cujas expressées de medo podem ser
examinadas a luz da relacdo da Igreja e do Estado com as minorias étnicas e religiosas
consideradas dissidentes pelo discurso do poder.

Em meio as ameagas que 0s comportamentos heréticos representavam para o
corpo social cristdo, verifica-se a fundacdo de instituicbes de ordem, controle e
vigilancia social cujo emprego de discursos ideologicamente alicercados na conduta
religiosa e moralizante do Cristianismo foi largamente utilizado. Mais do que empregar
procedimentos juridicos e regimentais, as instituicbes formadas pelos membros da
Igreja expressavam o vigor de uma cultura religiosa que se pretendia homogénea e
missionaria, cujo sentido salvacionista num momento marcado por medos de natureza
escatologica e obsidionais sublinha um trago caracteristico da mentalidade destes
homens.

A Inquisicdo portuguesa insere-se neste movimento e sua atuacdo no Reino e
nos espacgos sob colonizagdo lusa atesta o exercicio empreendido por esta instituicdo na
depuracdo das consciéncias religiosas dos subitos do Rei e no combate aos individuos
associados ao pecado e, logo, a heresia. Logo, parece aqui se encontrar uma perspectiva
para leitura do fenbmeno da atuacdo inquisitorial nos espacos da América portuguesa do
século XVI que implica na andlise da intima relagcdo desta instituicdo com a emergéncia
de uma sensibilidade de medo no corpo social. N&o obstante a evidente relagédo entre a
Inquisicdo e a tematica do medo, esta parece ter circulado de maneira periférica nos
trabalhos da historiografia brasileira da Inquisicdo, sendo sua insercdo geralmente
pontual, quando relacionada a outros aspectos da Inquisicdo analisados por esta
historiografia.

Em seu trabalho sobre as moralidades e desvios sexuais no Brasil colonial,
Ronaldo Vainfas ja apontara, em algum sentido, para o empenho da Igreja pos-

tridentina na normatizacdo da moral e dos costumes, aliando, além dos mecanismos

2conf. TUAN, Yi-fu. Paisagens do medo — S&o Paulo. Editora UNESP, 2005.
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institucionais, uma campanha de organizagdo social e de homogeneidade cristéd
fortalecida pela intimidacdo dos fiéis frente aos desvios de comportamentos que eram
associados as heresias combatidas pela Inquisi¢do. Nesse sentido Vainfas assinala:

Organizar as massas com base na familia cristd, fazé-las crer na verdade
divina segundo as regras da Igreja, o0 amplo programa da moderna Reforma
Catdlica carecia de outros meios além dos arranjos institucionais e da
disciplina eclesiastica homologados em Trento. A viabilizacdo da nova
pastoral — ou a moderna difusdo do antigo cristianismo — pressupunha
sistematica intimidacdo dos fiéis, permanente ameaga com os horrores que
Deus reservava aos que ousassem desviar-se de si ***

Assim, a0 mesmo tempo em que o Cristianismo se expandia, com seu impeto
missionario, para as possessdes coloniais da América portuguesa, trazia consigo uma
linguagem eclesiastica ameacadora para as massas dissidentes. A intimidacdo primeira
da Inquisicdo, talvez residisse na pena de excomunhdo por ela aplicada aqueles que
fossem coniventes com os erros de fé que as heresias representavam. Todos aqueles que
tivessem noticias das praticas heréticas contidas no monitorio da Inquisicdo eram
obrigados a denuncia-las, o que, segundo Vainfas, “ja carregava em demasia a
consciéncia da populagio” 2.

No estudo dos “Agentes da Fé: familiares da Inquisicdo portuguesa no Brasil
Colonial”, Daniela Calainho se debruca numa analise historiografica sobre os
Familiares do Santo Oficio — leigos que se candidatavam ao cargo, passando por uma
série de procedimentos para averiguagdo de sua ascendéncia e “pureza de sangue”;
serviam a Inquisicdo no exercicio de suas func@es, instigando a populacdo para a
delacdo, observando comportamentos alheios e mesmo efetuando prisées em nome do
Santo Oficio — sustentando que estes individuos eram muito mais que simples “espides”
a dispor do Santo Oficio, ao considera-los como um dos alicerces principais da
“pedagogia do medo” sugerida pelo historiador Bartolomé Benassar ***.

Ao analisar 0s processos para obtencdo do cargo de Familiar do Santo Oficio, a
autora evidencia a atuacdo destes colaboradores da Inquisicdo avaliando o controle
desta instituicdo sobre o espaco colonial. Calainho sustenta que a funcdo dos individuos
investidos da funcdo de Familiar do Santo Oficio era bem maior do que se realmente

atribui. Segundo a autora,

Seu papel ndo se restringia a detectar e delatar heresias, mas também a
provocar delagbes mediante pressbes psicologicas e até fisicas sobre os

212 \/AINFAS, Ronaldo. Op. cit., 1989, p. 32.
213 \VAINFAS, Ronaldo. Op. cit., 1984, p. 224.
214 CALAINHO, Daniela Buono. Op. cit., 1984, 2006, p,137.
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possiveis acusadores. Enfeixando em si todo o temor e medo inspirado pela
Inquisi¢do, o Familiar era, pois, a ‘imagem externa do Santo Oficio **°

A interessante analise realizada por Calainho, de fato, aponta para alguns
elementos integrantes da experiéncia da Inquisicdo com a producdo e difusdo de
sensibilidades de medo. De modo global, os autores que na historiografia brasileira dos
estudos inquisitoriais se debrucaram, periférica ou efetivamente, sobre a relagdo entre a
atuacdo inquisitorial na América portuguesa e o emprego de discursos de medo,
encontram na triade formulada por Bartolomé Bennassar a formulagdo primeira de suas
problematicas, tanto parece ser que no estudo ja aludido sobre as moralidades brasilicas,
Vainfas assinala que a conivéncia da sociedade as investidas da Inquisicdo resultava
mesmo daquilo que “Bennassar chamou de ‘pedagogia do medo’, espectro da Inquisi¢ao
associado ao segredo dos processos, ao pavor da morte na fogueira, do confisco de bens
e da infamia que recaia sobre os condenados do Santo Oficio” 218,

Aos trés elementos que Bennassar considera na sua “pedagogia do medo” — a
memoria da infamia pablica, a ameacga da miséria e 0 segredo da dendncia — juntam-se,
na experiéncia colonial, outros tantos. Quando operadas a luz do problema cristdo-novo,
as formulagcdes produzidas por esta historiografia devem considerar a tradicdo de
perseguicdo ao judeu, os discursos detratores e sua associacdo a heresia. A Inquisi¢éo
pareceu operar na sistematizacdo de uma campanha anti-marrana que compreendia a
transformacdo de medos sentidos — ou seja, 0s homens de Igreja organizando-se para
fazer frente ao medo da heresia — para medos produzidos, sobretudo, através de um
complexo aparelho institucional que sutilmente difundia, através da intimidacdo e
pregagdes, o medo no corpo social. Angela Maia em “A sombra do medo — cristdos
velhos e cristdos novos nas capitanias do agucar” € mais uma autora da historiografia
dos estudos inquisitoriais que parece integrar a tradicdo historiografica que se
preocupou em investigar o funcionamento da Inquisicdo a luz da “pedagogia do medo”

de Benassar®’

. A autora se debrucou na compreensdao do rompimento dos lagcos de
sociabilidades entre cristdos-velhos e novos no periodo de inspecdo inquisitorial,
considerando a atuacdo do Santo Oficio da Inquisicdo no Brasil quinhentista como
elemento desagregador do padrdo de sociabilidades harmdnicas que se operava ha
coldnia, entre 0s grupos sociais antagénicos no Reino. A autora expressa bem o que 0s

relatos fornecidos a mesa inquisitorial representam numa conjuntura de intimidacéo e

215 CALAINHO, Daniela Buono. Op. cit., 2006, p. 36.
21 VAINFAS, Ronaldo. Op. cit., 1989, p.224.
2T MAIA, Angela Vieira. Op. cit., 2003, p.144.
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difusdo do medo na populacdo inspecionada, entendendo mesmo que os relatos
expressos na documentacdo inquisitorial sdo evidéncias do medo difundido pelo Santo
Oficio ou de alguma maneira relacionado a ele. Segundo Angela Maia,

as denlncias e as confissdes apresentadas diante da Mesa do Visitador sdo
indicios de medo: medo de ser acusado ou de ser suspeito. Esse medo que
levava homens e mulheres a confessar, denunciar e apontar, levantou
suspeitas, desorganizou a sociedade desestruturando a convivéncia das
pessoas na Colbnia, beneficiando uma Instituigdo que defendia a ferro e fogo
uma ortodoxia religiosa, moral e mental para manter intocado um modelo
préprio de Poder®*®

Um exame geral da historiografia brasileira sobre a Inquisicdo quer se trate de
trabalhos que exploram a perspectiva das sensibilidades de medos produzidas pelo
Santo Oficio ou obras que, ao analisar os demais aspectos do funcionamento
inquisitorial, sublinham a relagdo entre o Santo Tribunal e dimens&o dos sentimentos,
permite assinalar que a difusdo do medo pela Inquisicdo estava intimamente ligada,
apesar das supostas sutilezas do discurso institucional, a engrenagem que 0s
procedimentos investigativos do tribunal representavam. Aqui Se processa
fundamentalmente um dos pontos integrantes da “pedagogia do medo”,
operacionalizada nestes trabalhos para a compreensdo do fendmeno da Inquisicéo e da
difusdo do medo por ela engendrado. Quando aponta os métodos de interrogatérios da
Inquisicdo, caracterizados pelo segredo constante e controle de informacdes, Angela
Maia sublinha o carater peculiar daquilo que talvez possa se denominar de “cultura do
segredo inquisitorial”, ou seja, o controle de informacdes exercido pelo inquisidor no
decorrer das investigacGes das condutas religiosas, que silenciava o nome dos
acusadores, as circunstancias envolvidas e mesmo 0s crimes dos quais se acusava.
Nesse sentido a autora assinala que a Inquisicdo tornava-se efetivamente um terror
social, haja vista que

seu método de interrogatério mantinham em segredo a acusacéo, for¢ando o
acusado, ao tentar adivinhar os motivos de sua detencdo, a denunciar ou
envolver muitas outras pessoas. Assim, a prisdo de um individuo significava
0 envolvimento de muitos nas malhas do terrivel tribunal; o que entdo, por si
s6 servia para desencadear o panico”’

No Diabo e a Terra de Santa Cruz, Laura de Mello e Souza ndo deixou de
sublinhar a dibia condicdo das testemunhas que denunciavam os erros de fé de outrem.
Dubia, sobretudo, devido a real possibilidade de a testemunha transformar-se de

colaboradora do Santo Oficio a possivel ré. Desta forma, Mello e Souza ao caracterizar

2* MAIA, Angela Vieira. Op. cit., 2003, p. 53.
219 Conf. MAIA, Angela Vieira. Op. cit., 2003.
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a eficacia do discurso inquisitorial no imaginario dos colonos, sugere como
caracteristica de uma sociedade marcada pelo medo, a celeuma de sentimentos e
comportamentos instigados pelos procedimentos de investigagdo empregados do Santo

Oficio portugués. Assim sendo, a autora argumenta que

Sobre a cabeca de cada testemunha pesava sempre a ameaca de ser
transformada em réu por procedimento analogo ao que ela tivera quando
denunciara voluntariamente um conhecido. Em outras palavras, a Inquisicdo
transformava cada testemunha num réu em potencial. Em vez de desencorajar
as denuncias, entretanto, esta possibilidade ameacadora fazia com que
proliferassem ainda mais: todos tentavam livrar-se de eventuais dendncias e
ganhar a confianca do inquisidor, apresentando-se enquanto delatores **°

Inevitavelmente todos os individuos assentados nos espacos sob jurisdicdo do
Rei — e ndo se trata de uma hipérbole do discurso historiogréfico —, estavam a mercé de
sofrer um processo inquisitorial caso seus comportamentos fossem heréticos e
suficientemente investigados pelo Santo Oficio para verificacdo das possiveis culpas,
podendo mesmo qualquer sujeito, dependendo da gravidade de seu crime, ser
desterrado, flagelado publicamente, obrigado a pagar multas a justica inquisitorial, ser
enfim, condenado as diversas peniténcias que englobavam o complexo funcionamento
da Inquisicdo. A ameaca que o Tribunal representava estimulou o comparecimento de
muitos sujeitos inquietos para delatar os comportamentos suspeitos que a Inquisicéo
julgava e condenava. Inquietos, sobretudo, devido ao medo de possivelmente ser
denunciado, pois, qualquer ato, palavra ou gesto que fossem mal interpretados em
alguma situacdo cotidiana, poderia se transformar em matéria herética para o Santo
Tribunal. Esta é a idéia geralmente expressa nos estudos inquisitoriais. O
comparecimento efetivo da populacdo para delatar pessoas proximas ou distantes,
parentes ou amigos, foi estimulado pelo medo da dentincia matua; muitos na davida se
seriam ou ndo denunciados por algum desvio cometido, apresentavam-se ao visitador
listando as culpas, que viram ou ouviram falar, de outros individuos. A analise que
Vainfas realiza em sua obra sobre os desvios dos padrdes morais que foram delatados a
Inquisicdo no Brasil sugere, com efeito, que o medo estava efetivamente relacionado

aos testemunhos relatados ao visitador. O autor, nesse sentido, nos informa:

Os que atendiam a convocacdo do visitador, apressando-se a delatar erros
alheios ou confessar os proprios, eram movidos por algumas espécies de
medo. Antes de tudo pelo medo de ser acusado, o que levava muitos a se
anteciparem as dendncias apresentando-se ao visitador ou a delatarem os
outros para ‘mostrar servi¢o’ a Inquisi(;ﬁo.221

220 SOUZA, Laura de Mello e. Op. cit., 1986, p. 300.
221 \VAINFAS, Ronaldo. Op. cit., 1989, p.226.



109

Vainfas complementa ainda sua argumentacao sustentando que

Medos variados, portanto, empurravam a populacdo para as confissdes e
dendncias ansiosamente esperadas pelo visitador. Mas sobre todos 0s medos,
fossem quiméricos ou razoaveis, imperava um panico difuso e geral que (...)
associava a Inquisicdo a tortura, pauperizacao, infamia e morte. ***

No Brasil do século XVI, as visitas inquisitoriais parecem representar, nesse
sentido, a operacionalizacdo de uma campanha de averiguacédo religiosa cuja constante
intimidagdo dos fiéis se fazia presente. As confissdes e dendncias realizadas a Heitor
Furtado entre 1593 e 1595 no conjunto espacial das capitanias inspecionadas por este,
apontam, com efeito, as conseqiiéncias da intimidacdo inquisitorial na campanha de
averiguacdo das praticas religiosas dos colonos. O numero de confissdes que se tem
noticia com a documentacdo conhecida, num primeiro momento parece ser minimo se
observado do ponto de vista global de uma atuagdo que durou cerca de dois anos
naquelas capitanias. Apenas 62 confissdes referentes a Pernambuco, Itamaraca e
Paraiba s&o conhecidas pela historiografia devido a incompletude das fontes da primeira
visitagdo do Santo Oficio ao Brasil. No entanto, mesmo ainda em menor ndmero
quando comparados as confissdes de cristdos-velhos, os 14 relatos — cerca de 22% das
confissdes — contidos nesta documentacdo, permitem inferir ndo s6 que os cristaos-
novos confessaram-se menos que os cristdos-velhos — possivelmente por medo de
verem-se envolvidos na engrenagem punitiva da Inquisicdo, haja vista a suspeita de fé
que recaia sobre eles — , mas também o complexo jogo da adesdo da populacdo ao
discurso inquisitorial, na pressa em confessar-se antes de ser denunciado ou na
justificativa da ignorancia sobre o ‘“‘erro” cometido e da retardatdria tomada de
consciéncia acerca destes erros somente com as informacdes do monitorio de culpas.

Segundo Angela Maia,

As confissbes eram sempre acompanhadas de declaracdes de boas intencoes,
ignorancia da culpa e pedidos de perddo e podem indicar em alguns casos um
verdadeiro medo espiritual de estar pecando se ndo colaborar com a
Inquisi¢do, mas a maioria demonstra 0 medo real de, se ndo se confessar, ver-
se denunciado por outros e ser considerado mal intencionado, omisso ou
mentiroso’*

De fato, o exame atento das confissdes permitira a rdpida verificacdo das
formulacdes propostas pela autora supracitada. Confessando em sete de fevereiro de

1594 suas opinides heréticas por afirmar que “o estado dos bons casados era milhor que

222 VAINFAS, Ronaldo. Op. cit., 1989, p.229.
228 MAIA, Angela Vieira. Op. cit., 2003, p. 152.
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o dos religiosos” ?**, André Pinto — identificado na confissdo como tendo “raca de
cristdo novo” — alega que ndo entendia que sua era opinido era moralmente condenada
pela Igreja, tomando contornos de blasfémias. O relato de André Pinto aponta o sentido
pedagogico dos documentos de propaganda inquisitorial no combate a heresia; a
confisséo estimulada pela tomada de consciéncia frente ao erro e pelo temor a Igreja.

Complementa sua confisséo afirmando que

quando ouviu publicar o edito da fé e papéis da Santa Inquisi¢do na sua
freguesia, soube e entendeu ser a dita proposicdo errada e herética e conheceu
seu engano em que estivera simplesmente, pelo que vem pedir perddo a esta
mesa, porque ele é bom cristdo e temente a Deus e cré o que cré a Santa
Madre Igreja **°

Destas confissOes, sete estdo relacionadas aquilo que os documentos da
Inquisicdo permitem conceituar como “proposi¢des heréticas”, ou seja, comportamentos
e/ou afirmacbes de cunho pouco ortodoxo sobre matérias religiosas e assuntos de
moralidade, refletindo por vezes o choque de interpretacfes entre dois niveis de culturas
— o refinado estilo inquisitorial, sustentado por formulagdes teologicas, e as opinides
comuns da massa da populacdo, muitas vezes ignorante em relacdo aos assuntos de fe.
A confissdo de André Pinto representa também esta dimenséo, sobretudo, por que sua
“opinido herética” indica efetivamente uma das blasfémias geralmente proferidas por
inimeros individuos cristaos, tanto novos quanto velhos. Assim sendo, Estevdo Ribeiro,
“que tem parte de cristdo novo”, confessou ter afirmado algumas vezes que “o melhor
estado era o dos casados que o dos clérigos e dos frades” **°; o cristdo-novo Gabriel da
Costa também confessou ter dito “que melhor era o estado dos casados que o dos
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religiosos” “*, afirmando “que as ditas palavras disse entdo somente, sem advertir que

” 22 numa evidente tentativa de esclarecer ao visitador sua ignorancia

eram heréticas
acerca da dimensao herética dagquele assunto.

Isabel Fernandes, mameluca “que tem raga de cristd nova”, confessou-Se a
Heitor Furtado em 19 de dezembro de 1594, penultimo dia de permanéncia da
Inquisicdo na capitania de Itamaraca, por ter afirmado em uma peleja que tivera com

s 229

uma escrava sua “(...) que descria do 6leo que tinha recebido” “*, rejeitando e descrendo

assim, dos sacramentos e ritos da Igreja; afirmacdo que era entendida na perspectiva

224 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.30.
225 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.31.
226 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.26.
221 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.147.
228 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.148.
229 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.118.



111

inquisitorial certamente como blasfémia contra a Igreja. A confessante relata que teria
comentado com seu marido sobre as blasfémias que tinha proferido e “ele lhe disse que
lhe lembrasse para se vir acusar ao Santo Oficio” *°. Ndo é necessario destacar a
obviedade no atendimento do pedido de seu marido, apenas ressaltar as prevencoes e
pedidos de desculpas da confessante por seus comportamentos, haja vista que sobre as
blasfémias, Isabel Fernandes afirmou que as dizia “sem delibera¢do e sem ter a tengdo
do que as palavras soam”***. Mais do que lembrar a obrigacdo de apresentar-se ao Santo
Oficio, as palavras do conjuge de Isabel Fernandes permitem verificar a emergéncia de
uma consciéncia medrosa que era expressa muitas vezes na obediéncia aos estimulos
inquisitoriais para a auto-acusacao e delagcOes alheias. Outras confissdes sobre opinides
moralmente condenadas pela Igreja, e consequentemente, pela Inquisicdo podem ser
verificadas na documentacdo nas confissdes de Pedro Bastardo e Bras Fernandes em
Pernambuco em fevereiro de 1594, e Jodo Paris, na Paraiba, em janeiro de 1595.

As informacGes documentais sobre a condicdo religiosa e social dos
confessantes em questdo — se séo cristdos-novos ou velhos — além ambigua, é escassa.
Pedro Bastado afirmou “que ndo sabe se era cristdo novo se velho”; Bras Fernandes é
identificado na documentacdo por ambas as maneiras; ja Jodo de Paris também disse
que ndo sabia se era cristdo-novo ou velho. De todo modo, suas confissbes, devido
mesmo essa ambiglidade que as caracterizam, sdo consideradas aqui para integrar um
quadro geral das blasfémias confessadas por individuos efetivamente identificados
como cristdos-novos ou aqueles cujas evidéncias documentais associam-nos ao grupo
dos conversos. E, portanto, neste sentido que estas confissbes podem aqui ser
entendidas. O primeiro confessou ter convivido durante sete anos no sertdo entre os
gentios, partilhando dos costumes indigenas, ’vivendo conforme os costumes dos ditos

» 232 chegou ao ponto

gentios, tingindo-se como eles e tomando e tendo muitas mulheres
de adotar um nome indigena — “Aratuam, que quer dizer Arara” — mas, em
contrapartida, afirmou que “todas as ditas coisas fazia e dizia somente no exterior,
porque quanto é no coragdo sempre teve firme a fé de Jesus Cristo” ?**; Bras Fernandes
relatou ao inquisidor que em certa ocasido teria afirmado que as Bulas papais serviriam

sendo para angariar dinheiro para a Igreja**; Jodo de Paris, por estar “amancebado com

2% Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.119.
281 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.119.
282 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.28.
23 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.28.
23 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.33.
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uma negra brasila, pagd” e escrava, sustentava que a fornicagdo entre solteiros ndo era
pecado, e, em seu caso, ainda que estivesse “amancebado com aquela negra que nao
pecava nisso”, pois lhe pagava pelos favores sexuais oferecidos a ele®*”.

Entre as confissbes, verificam-se ainda aquelas que retratam comportamentos
que conservavam aspectos dos rituais da lei mosaica, fornecendo a andlise historica
indicios do judaismo possivel que se processava na colbnia. Entre as confissdes
realizadas por individuos que se identificam como cristdos-novos, ou tendo alguma
ascendéncia cristd-nova, se destacam os relatos que indicam a manutencdo de
comportamentos diretamente relacionados ao judaismo. Simdo Pires Tavares deixa
transparecer, entre pequenos desvios de fé confessados, as implica¢des da propaganda
inquisitorial, a0 mesmo tempo em que sugere interessantes informacbes sobre os
burburinhos que circulavam sobre os lugares de cultos secretos do judaismo processado
na colonia. No final de sua confissdo afirma que “depois de publicados os editos e
papéis do Santo Oficio ele declarou a Siméo Vaz, cristdo novo, que havia de vir dizer a
esta mesa que ele ouvira que um negro dizia que se o forrassem que ele diria e
descobriria onde estava uma esnoga de judeus” **°; Violante Pacheca relatou em
Itamaracd, comportamentos relacionados a cultura alimentar judaica. Confessou ela

sy 237

“que algumas duas vezes tirou a landoa do quarto traseiro a rés miada e gue ainda

“costuma cozer a panela de carne, quando € magra, com cebola ou alho frito em azeite”
238'

Ainda pode-se verificar neste corpo documental trés confissbes que foram
realizadas por membros de uma mesma familia. Os testemunhos complementam o
quadro das denincias que foram realizadas contra Maria Alvares e suas filhas,
analisadas na primeira parte de nosso estudo, acerca do esvaziamento dos cantaros e
potes de agua nos casos de falecimento de alguém da familia, ou mesmo de pessoas
proximas ao grupo familiar. Em 10 de dezembro de 1594 Beatriz Mendes, que “disse ter
raca de cristd nova”, filha de Maria Alvares e Simdo Soeiro, confessou que quando
morreram alguns escravos, cerca de dezesseis anos antes, teria mandado esvaziar 0s
cantaros d’adgua por sentir asco do odor dos defuntos, negando para o inquisidor 0
carater cerimonioso desta pratica, a0 mesmo tempo em que esclarece para o

representante do Santo Oficio “que nunca soube que botar fora agua quando havia

2% Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.132.
2% Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.24.

287 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.117.
2% Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.117.
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defuntos era cerimdnia judaica, sendo agora, ouvindo os papéis do Santo Oficio” **°.

Branca Ramires, outra filha deste casal, no dia 12 de dezembro 1594 confessou ter
mandado esvaziar a agua dos cantaros de sua casa quando “em um corredor de sua sala,
lhe morreu um escravo brasil”**°. Sua confissdo sublinha, mais uma vez, o paralelismo
entre arrependimentos sinceros e declaracdes de boas intencGes existentes nesses
documentos.

Desta forma, Branca Ramires admite para o visitador que a adogdo do
comportamento suspeito foi feita “somente por nojo e asco que teve e tomou de ver
morrer o dito escravo e nio ja com outra nenhuma ruim tengdo judaica”**!, seguindo-se
sua declaracdo de ignorancia e o tardio entendimento da condenagdo do referido
comportamento somente a partir da pedagogia inquisitorial: “porque ela nunca soube
que botar dgua fora quando morria alguém era cerimdnia judaica, sendo depois que veio
esta visitacdo do Santo Oficio”***. Esta parece ndo ter sido a Unica vez em que a crista-
nova presenciou ou praticou o habito funerario que confessou ao inquisidor. Ela foi
citada, por exemplo, na denuncia que sua tia, Isabel de Paiva, realizou dois dias depois
de sua confissdo, contra a sua avo paterna, Guiomar Soeiro, sobre o esvaziamento dos
cantaros de dgua quando morreu uma crianca recem-nascida, filha da também chamada

23 No entanto, é a confissdo

Guiomar Soeiro, neta desta e irmd de Branca Ramires
realizada de Guiomar Soeiro, realizada no mesmo dia que a de Branca Ramires, que
possibilita, para a analise do historiador, a construcdo de um quadro maior que aponta a
antecipacdo da confissdo em relacdo as dendncias que foram realizadas contra esta
cristd-nova.

O assunto da confissdo é absolutamente similar as narrativas de suas duas irmas:
0 esvaziamento da agua dos cantaros em situacdo de Obito de outrem. Guiomar Soeiro
confessa que quando morreram, ha cerca de oito anos antes, uns escravos em sua casa,
mandara esvaziar “a 4gua dos potes da cantareira”, justificando que o fez somente “com

nojo que tinha de um grande fedor que ficou da ditta negra que morreu em um corredor

da sua sala e que ndo teve tencdo ruim, nem sabia que era ceriménia de judeus e agora 0

2% Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.102.
240 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.106.
241 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.106.
242 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 106.
243 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 371.
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soube despois que veio esta visitagdo do Santo Oficio Ao que parece, Guiomar
Soeiro realmente se apressou em apresentar-se ao visitador para realizar sua confissao.

A primeira denincia em que é acusada diretamente foi realizada Francisco
Soares, seu irmdo, em 15 de dezembro de 1594; a segunda, pela sua prima, Maria da
Fonseca, em 19 de dezembro deste mesmo ano; as duas denuncias apontam que em uma
conversa cotidiana, quando a visitagdo ja estava instalada no Brasil, 0 assunto da
acusacdo foi posto em prética e que Guiomar Soeiro teria admitido tanto para seu irmao
quanto para sua prima que certas vezes teria cometido o comportamento delituoso que
confessou ao inquisidor*. Seu comparecimento a mesa inquisitorial antecipou-se as
duas acusagdes que recebeu de seus parentes; a confissdo foi realizada no dia 12 de
dezembro, poucos dias antes de suas acusagdes serem anotadas nos livros da Inquisi¢cao
nos dias 15 e 19 de dezembro, respectivamente. Possivelmente imaginando que seria
denunciada pelos seus familiares — Francisco Soares e Maria da Fonseca sabiam do
habito adotado por sua parenta e, pelo menos depois da instalacdo do Santo Oficio,
tinham consciéncia do desvio de fé que aquele comportamento representava — Guiomar
Soeiro logo se confessa, antes mesmo de receber as acusacoes, talvez pelo medo de ser
denunciada; sentimento provocado através da tomada de consciéncia diante da iniciativa
inquisitorial. Estas confissdes representam os relatos apresentados ao visitador, cujas
praticas estavam diretamente associadas aos costumes judaicos. No entanto, baseando-
se nas anotacdes a margem de duas realizadas contra Maria de Paiva, ainda é possivel
verificar, mesmo que indiretamente, 0 comparecimento desta cristd-nova a mesa do
Inquisidor.

Tanto na acusacdo de Gaspar Fernandes, quanto naquela realizada por Thomé
Dias — ambas tratando sobre a rejeicdo da cristd-nova Maria de Paiva em ingerir alguns
alimentos interditados para o consumo segundo a tradi¢do judaica —, Manoel Francisco,
notario da Inquisi¢do nesta visitacdo, anotou na margem do livro que “Esta Maria de
Paiva veo a mesa no tempo da graca em Pernambuco e confessou que ndo come cagdo
nem raia fresca por nojo e ndo por seremonia e por ndo dizer de si mais que isto assim
se ndo tomou em livro” **, Este é um detalhe documental importante por apontar,
mesmo que fragmentariamente, pelo menos uma confissdo realizada por cristdos-novos

no primeiro “periodo de graga” concedido a Pernambuco, periodo este que corresponde

24 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.108.
25 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 373 e 381.
246 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.110.
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exatamente aquelas confissdes anotadas na documentagdo extraviada; as anotacfes as
margens da documentacdo parece-nos, portanto, que foi um dado geralmente ignorado
nos levantamentos quantitativos das préticas indicativas de judaismo, expressas na
documentacédo, que foram realizados por algumas obras da historiografia da inquisicao

247

no Brasil, veja-se, por exemplo, o trabalho de Maia“*’, que — ndo obstante a exaustiva
quantificacdo realizada na pesquisa — parece ter negligenciado esta dimenséo
documental.

As Ultimas confissdes que compdem o conjunto dos 14 relatos aqui trabalhados
foram realizadas nos dias 26 de outubro e 12 de novembro de 1594, em Pernambuco,
respectivamente, pelo cristdo-novo Miguel Dias de Paz, e Cristovao Luis, que ndo soube
informar sua condicdo religiosa. Suas confissdes narram duas circunstancias que, em
sintese, apontam para uma experiéncia em comum: a tomada das embarcacfes em que
viajavam por navios luteranos e a presenca destes individuos nos momentos das oracoes
de seus captores. Miguel Dias de Paz relatou ao visitador que no ano anterior estava
indo da Bahia para a cidade do Porto quando, ja proximo de seu destino, teve a caravela
que viajava tomada por “ingleses luteranos”; capturado, foi testemunha dos momentos
de prece e oragdes realizadas por aqueles. Esta €, com efeito, a matéria de sua confissao.
Miguel Dias justificou ao inquisidor que nas duas vezes em que presenciou as “salvas
luteranas” por ele narradas — “as quais salvas luteranas durava cada uma por espaco de
meia hora e faziam duas cada dia pelo dito modo, sem cruz nem imagem, nem retabulo,

248 _ permaneceu ali por parecer-lhe “que se

uma antes do meio dia ¢ outra a noite
naquela conjuncéo se saisse e afastasse deles que Ihe fariam algum mal”**°. N&o deixou,
porém, de afirmar que nas demais vezes que as oracBes foram realizadas, ndo as
presenciou, pedindo perddo e misericordia na mesa inquisitorial.

Cristovao Luis confessou que durante o percurso que fazia de Pernambuco para
a Bahia, “foram tomados por trés navios luteranos”. Nao fosse a obvia diferenca
cronoldgica entre os fatos ocorridos — a circunstancia relatada por Miguel Dias
aconteceu em julho de 1593, enquanto o assalto ao navio que Cristovdo Luis estava
ocorreu 26 de outubro de 1594 — as circunstancias narradas confundir-se-iam
facilmente. Na verdade, a confissdo de Cristovao Luis pode ser integrada ainda a outro

conjunto de confissBes que descortinam, para nossa analise, a experimentacdo de

2T MAIA, Angela Vieira. Op. cit., 2003, p.219.
248 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 51.
249 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 52.
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sensibilidades de medo ndo sé por individuos de origem social e/ou religiosa cristd-nova
frente ao perigo inquisitorial, mas também de sujeitos cristdos-velhos que em outras
experiéncias do coexistir viram-se cerceados por inimigos de outras naturezas, apesar do
carater religioso também ai estar integrado. O caso dos motins realizados pelos
luteranos representa esta dimensdo que ora tratamos. Cristovdo Luis confessa que se
integrou nas “salvas” realizadas pelos luteranos pelo medo da violéncia empregada aos
aprisionados que se comportassem de forma hostil nesses momentos de oragdes,
deixando de retirar seus chapéus em sinal de respeito aquela cerimdnia, por exemplo,
nos momentos dos cultos realizados por seus captores, chegando o confessante a afirmar
diretamente que “quando se desbarretou nas ditas salvas, o fazia com medo dos
luteranos (...)” **°

Além da confissdo realizada por Cristovao Luis ao visitador, este recebeu ainda
mais sete relatos — todos realizados por individuos que se apresentam a Inquisi¢cdo como
cristdos-velhos — que ajudam a compor a dimensdo de uma época marcada por medos de
naturezas variadas, alem de apontar o intenso transito maritimo entre o Brasil e 0s
demais territorios além-mar. Em seu conjunto, estas confissdes apontam, pelo menos, o
encontro de trés embarcacdes que foram assaltadas na costa do Brasil: a primeira vinda
do Reino para a Bahia, a segunda fazendo o percurso contrario e a terceira partindo de
Pernambuco também para a Bahia — estando juntos nesta ultima embarcacdo com
Cristovdo Luis, Gomes de Abreu e Gaspar Amorim, outros individuos que tambem
narraram esse caso ao inquisidor. Quando tiveram seus navios tomados, todos 0s
confessantes foram transferidos para a embarcacdo dos seus captores; foi nesta
embarcacdo que presenciaram 0s acontecimentos que narravam ao inquisidor, todos
sempre deixando claro que participaram das oragdes, mais por medo de sofrer algum
tipo de violéncia que lhes seriam empregadas, do que por alguma simpatia aquelas
oragoes.

Domingos Luis Matosinhos estava na primeira embarcacdo tomada e
permaneceu sob poder dos captores por mais tempo, de junho a outubro de 1594; narrou
ao visitador suas culpas, pedindo o perdao inquisitorial “dizendo que tudo fez com o
medo que dos ditos luteranos tinha de lhe fazerem mal por estar em seu poder” **.
Baltazar André, Jodo Pires, Mateus Ribeiro e Jodo Afonso estavam na embarcacdo que

ia da Bahia para o Reino; foram assaltados no dia 15 de outubro de 1594 e libertados

20 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 69.
21 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.79.
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com os demais no dia 27 deste mesmo més. Os relatos seguem o mesmo padrédo na
narrativa sobre o caso, nas justificativas para adogdo dos comportamentos confessados,
nos pedidos de desculpas para a Inquisicdo. Baltazar André admite em sua confissdo
que “com medo dos luteranos lhe fazerem mal” *** desbarretava-se durante a execucao
de suas orag0es; Jodo Pires informa ao visitador sobre os comportamentos que adotou
devido ao medo provocado pelos assaltantes de sua nau, confessando que “(...) estando
no conves se desharretava sempre e tirava o chapéu e estava com a cabeca descoberta
enquanto eles faziam as ditas salvas, e isto fazia com medo deles porque Ihe mandavam
que se descarapucasse quando as faziam” **°. Gaspar de Amorim estava com Gomes de
Abreu e Cristovao Luis no navio com destino a Bahia, quando em 26 de outubro foi
tomado e juntou-se aos demais que j& tinham sido capturados. Afirmou que se
desbarretava “porque havia medo que os ditos luteranos lhe fizessem mal se ele nao
descobrisse a cabega” ***; seu companheiro Gomes de Abreu também confessou que
duas vezes se juntou as “salvas luteranas” devido ao “medo que Ihes puseram que lhes
fariam mal” **°.

O Unico relato sobre esse caso que se diferencia minimamente dos demais foi
realizado por Mateus Ribeiro, que apesar de admitir ter se desbarretado em respeito ao
momento de culto luterano, disse que o fez por medo sim, mas somente uma vez. Sua

confissdo, realizada em 23 de novembro de 1594, afirma que:

ele confessante, aquela vez somente, tirou o chapéu e esteve desbarretado
enquanto durou aquela primeira salva, o que fez com medo e temor dos
luteranos, porem estava consigo rezando por suas contas na proa, estando 0s
luteranos na popa e depois de aquela vez perdeu o medo e nunca se
desbarretou nem tirou o chapéu quando eles fizeram as mais salvas **°

Mas entre estas confissbes, a realizada por Jodo Afonso é agquela que expressa
mais diretamente elementos para a compreensdo da ameaca que 0S captores das
embarcacOes representavam naguele contexto do exercicio de poder de um grupo sobre
outro. Domingos Luis Matosinhos havia sido capturado meses antes de Jodo Afonso e
seus companheiros e, nesse caso, ja havia observado suficientemente para poder tentar
de alguma maneira avisar aos recém-capturados o0 que poderia acontecer caso
hostilizassem as oracdes realizadas na embarcacdo em que estavam detidos.

Observando-se seu relato, verifica-se que o medo do qual estas confissdes tratam nao

%2 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 71.
23 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 88.
2% Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.78.
25 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.73.
26 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 86.
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era quimérico, nem imaginoso, mas sim relacionado diretamente ao emprego de
violéncias fisicas que poderiam, efetivamente, chegar a casos extremos de morte. Com

efeito, Jodo Afonso aponta em sua confissdo que

(...) se chegoua ele e a seus companheiros o dito [Domingos Luis]
Matosinhos e lhes disse que tirassem todos os chapéus das cabecas naquele
tempo em que os ditos luteranos faziam suas salvas, porque os dias passados
houveram de matar com um pau a um portugués que ndo o queria tirar o
chapéu (...) por isso com medo se desbarretavam?®*’

Por mais que este Ultimo conjunto de confissdes ndo esteja englobado
diretamente ao nosso problema — por se tratar de um caso que envolve cristdos-velhos e
de medos que néo estdo ligados diretamente a Inquisicdo — ndo se pode deixar aqui de
sublinhé-los, ndo apenas por serem evidéncias documentais objetivas da difusdo e
circulacdo de outros tipos de medos que sdo relatados nas fontes produzidas naquele
contexto, mas também por sugerir as multiplas formas desta expressao sentimental que
pareceu, efetivamente, integrar a experiéncia colonizadora dos homens que se
conformavam nos espacos da América portuguesa.

Mas sdo nas denuncias apresentadas ao visitador que podemos verificar mais
diretamente 0os comportamentos que tanto fornecem indicios desta dimensdo
sentimental, quanto apontam objetivamente algumas expressdes de medo relacionadas a
individuos cristdos-novos. A dendncia realizada por Bento Teixeira, cristdo-novo
residente em Olinda, contra Maria Peralta, cristd-nova que Ihe pedira para traduzir uns
salmos para linguagem vulgar, demonstra os aspectos difundidos acerca da Inquisicéo,
associando-a aos castigos por ela empregados.

Em 21 de janeiro de 1594, Bento Teixeira relatou que havia cerca de dois anos,
na vila de Olinda, que Maria de Peralta Ihe pediu o referido favor. Além de negar o
pedido e de repreendé-la, a denlincia de Bento Teixeira sugere a obrigacdo que se
impunha para delacdo dos comportamentos alheios. Sua interpretacdo sobre o caso
alude tanto aos estigmas imputados aos cristdos-novos, quanto as noticias sobre a
Inquisicdo e a repressdo objetivada por suas praticas. O relato de Bento Teixeira

sublinha que,

(...) logo elle denunciante presumindo que ella Ihe dizia aquilo com tencéo
judaica, lhe atalhou e a ndo deixou fallar mais por diante, reprehendendo a
gue por que ndo temia a Deos e olhava que estava ja a Santa Inquisi¢ao
na Bahia e que tinha o castigo & porta e que pera que descobria 0 seu
segredo a elle denunciante pois elle estava obrigado a denuncialo vindo aqui
ao Santo Oficio®**[grifo nosso]

2T Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.63.
8 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.164.
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O temor a Deus, o castigo encenado pela Inquisicdo e a aluséo a presenga do
Tribunal na Bahia demonstram medos relacionados a punicdo divina e a represalia
inquisitorial. A populacdo conhecia os métodos empregados pela Inquisicdo numa
época em que a violéncia era utilizada como instrumento de controle social; a
adverténcia da vinda do Santo Oficio para Capitania de Pernambuco na denuncia é
associada ao castigo que o mesmo representava. O relato do cristdo-novo indica o uso
consciente da Inquisicdo como instrumento intimidador frente aos comportamentos
desviantes da ortodoxia catélica, sugerindo, nesse sentido, a efetiva compreensdo da
Inquisi¢do enquanto uma instituicdo sombreada pelo medo.

Outros relatos contidos na documentacdo associam 0 medo a questdes de
natureza espiritual e moral. A primeira relacionada a situagdes de enfrentamentos
religiosos, na suposta negacdo da fé para auto-preservacdo; a segunda, 0 medo
anunciando o distanciamento de circunstancias moralmente reprovadas. Com efeito,
Balthasar da Fonseca em 15 de dezembro de 1594, denunciou que

(...) avera seis ou sete annos que hum dia na Rua principal desta Villa em
huds casas do escrivdo da camara que ora estdo caidas em pratica com Pero
Vieira que lhe parece ser notado de christdo novo (...) que ora esta em
Olinda, preso na cadea publica e com outras pessoas ndo lhe lembra quais
ndo lhe lembra sobre que propdsito dixe o ditto Pero Vieira que estando hum
infiel com hum punhal sobre hum christdo pera ho matar que arrenegasse que
se o tal christdo arrenegasse com a boca e ndo com o coracdo que ainda que
despois de elle assim arrenegar ho infiel ho matasse que ndo iria ao inferno e
logo elle denunciante Ihe contradixe dizendo que todo christdo era obrigado a
morrer pela fé sendo necessério confessando a tambem pella boca e o ditto
Pero Vieira tornou a repitir que como a ndo negava a fee do coracgéo senéo

com a boca por medo da morte que Deos sabia sua tencdo e ndo iria ao
inferno. >*° [grifo nosso]

A denudncia realizada por Domingos Fernandes contra o cristdo-novo André
Gomes, sugere uma dimensao de reprovacdo moral as blasfémias comumente proferidas
nas praticas cotidianas. Aponta o relato que “André Gomes comecou a praticar em
diversas cousas e assim praticando disse as palavras seguintes, e Deus de que eu
arrenego” ** [grifo nosso]. Domingos Fernandes afirma ndo entender os propdsitos e
fundamentos que excitaram a blasfémia, sublinhando que

(...) somente lhe lembra que comegou elle a pratica sobre dizer que por isso a

gente deste Brasil sabia muitas artes e manhas por que era gente que vinha
degradada do reio por maos feitos, porem as dittas palavras parecerdo téo

#9Conf. Denunciacdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.375-376.
%80 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.188-189.
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mal a elle denunciante que por isso se sahio e 0 ndo quis servir mas com
medo o ndo reprehendeo nem Ihe falou nada®®* [grifo nosso]

H4 ainda relatos de medos diretamente relacionados as investidas inquisitoriais;
medo de ser preso pelo Santo Oficio. O cristdo-novo Affonso Serrdo ao ver-se
envolvido numa discussé@o entre amigos, na qual estes fingiram “que ho avido de fazer
prender”, “comecou logo de chorar pedindo lhes per amor de Deus que ho ndo
acusassem por que ellee zombava” ***; o cristdo-novo Francisco Mendes Ledo, foi
denunciado por fugir de Portugal, junto com um cunhado seu, por medo da Inquisigéo.
A denuncia realizada em 25 de outubro de 1593, logo ao iniciar a visitacdo, foi realizada
por Jorge Fernandes, cristdo-velho, em cujo relato afirma que ha cerca de quinze anos,

estando elle na vila da Vidigueira em Portugal ouvio dizer publicamente em
publica fama (...) que hum tal Francisco Mendes Leam, cristdo-novo, o qual
elle testemunha ja dantes tinha conhecido na mesma Villa era desaparecido e
fugido della pella Santa Inquisigdo e que no dito tempo (...) ouve hua prisdo
de judeus em Beja quatro legoas da Vidigueira e que com medo de tdobem
ser preso pella Santa Inquisicdo fogira o ditto Francisco Mendes e
também que juntamente fogira com elle outro seu cunhado (...) que ndo

conhece nem sabe 0 nome (...) e quanto hé ao ditto Francisco Mendes Leam
aqui esta ora morador desta villa***[grifo nosso]

Os relatos de medo expostos na documentacdo inquisitorial assinalam, nesse
sentido, elementos que legitimam o poder da instituicdo inquisitorial num momento em
que o pensamento religioso se amalgamava as dimensdes politicas que circundavam as
acOes dos homens de Igreja empenhados no projeto de cristianizacdo dos espagos
coloniais. As expressdes documentais de medo evidenciam os modos de sua difusdo e
circulacdo no corpo social. A tomada de consciéncia de emog¢des-choque encenada pelo
medo de ser preso pela Inquisicdo ou mesmo pelas alusdes ao Santo Tribunal e seus
métodos punitivos sdo sugestivas das consequiéncias geradas pelo imaginario acerca da
instituicdo. No entanto, a documentacdo inquisitorial formada pelas dendncias
realizadas contra cristdos-novos, cujos comportamentos sd0 sugestivos do
criptojudaismo que se processava no Brasil, permite a verificacdo de como 0s espagos
do ambito doméstico foram apropriados e reinventados segundo as praticas neles
realizadas. A atribui¢do de sentidos outros para o espaco doméstico se coaduna, nesse
sentido, com manutencdo e preservacdo das tradi¢bes culturais cristds-novas em um
contexto no qual os cultos religiosos que ndo pertenciam ao catolicismo eram

efetivamente proibidos e perseguidos. Ao perspectivarmos a leitura das fontes sob o

261 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 188-189.
262 Cconf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 115.
263 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.11-12.
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prisma das espacialidades percebe as préticas realizadas no espago doméstico segundo
duas perspectivas que se complementam nas dendncias: a primeira considerando as
habitacOes coloniais como lugar que representava a manutencgdo religiosa do judaismo
possivel de ser praticado na col6nia; a segunda sugerindo que as configuracdes espaciais
do ambiente doméstico foi um elemento facilitador para a vigilancia dos

comportamentos desviantes — que, conseqlientemente, foram relatados ao visitador.
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2.3. HABITACOES COLONIAIS E CONFIGURACOES ESPACIAIS: ENTRE
INTIMIDADES E DELACOES

As fontes inquisitoriais da visita ao Brasil quinhentista s&o reveladoras da
dindmica das préticas institucionais empreendidas pelo Santo Oficio. Sua analise
permite tracar os tipos de crimes investigados pela instituicdo, perceber quais os perfis
sociais dos homens e mulheres que estavam sob vigilancia do tribunal, construir um
quadro demonstrativo dos indices de denuncias e confissdes, levantar dados que
permitam, em uma analise historiografica, o encontro de elementos indicativos das
praticas cotidianas, da religiosidade circulante, da vida do homem comum do século
XVI. Os livros de Denunciacbes e Confissdes da visitacdo de Heitor Furtado de
Mendonca descortinam ndo apenas 0 que se esperaria de uma documentacao juridica
mediada pela praxis inquisitorial, ou seja, 0s inventarios das heresias e apostasias e as
implicagdes em questdo de fé dai decorrentes; mais que isto, nestes documentos
transparecem informacgdes sobre as praticas cotidianas, os padrdes sexuais circulantes,
sobre o convivio entre cristdos novos e velhos e do contato destes com o0s gentios
nativos e com os africanos caidos nas malhas da escravid&o.

As evidéncias documentais contidas nos relatos contra individuos cristdos-novos
ao mesmo tempo em que indicam 0s costumes praticados pelo grupo estigmatizado
religiosa e socialmente, sugerem, com efeito, informagdes para a compreensdo das
condicGes espaciais das habitacBes coloniais, sua relagdo com a observacdo dos
costumes e comportamentos dos cristdos-novos e as delacdes realizadas ao Santo
Oficio. Pode-se dizer, nesse sentido, que 0s rumores sobre 0s comportamentos heréticos
judaizantes foram fortalecidos pela possibilidade real da observacdo mais que direta
destas praticas, devido, sobretudo, as condi¢bes espaciais das habitacbes no periodo
colonial brasileiro. Alguns autores da historiografia brasileira sublinharam a relacao
entre a vigilancia das condutas, estimuladas pelo Santo Oficio, e as configuracfes
espaciais das habitacdes coloniais. Capistrano de Abreu, ao prefaciar as denunciacées
da Bahia, ja apontava para as “casas de meias paredes por onde se filtravam todas as

» 264 Na década de 1960, José da Costa Porto também sublinhava as

intimidades
caracteristicas daquelas habitacfes e 0s comportamentos comuns da época:

Casa de paredes-meias, fronteirigas, portas sempre abertas, bisbilhotava-se
demais, descobria-se tudo quanto se passava no interior, de um argueiro se

% ABREU, Capistrano. Prefacio a Primeira Visitagdo do Santo Oficio as Partes do Brasil — Denunciacdes
da Bahia — 1591- 1593, S&o Paulo, 1925.
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fazia um cavalheiro, coisas sem importancia repontando, adiante, como
acontecimento de vulto, na velha praxe de ‘quem conta um conto, aumenta
um ponto*®

Elias Lipiner, no seu estudo sobre os judaizantes das capitanias sob inspecao
inquisitorial também chamou atencdo para as caracteristicas espaciais das casas
coloniais, relacionando sua estrutura arquitetonica as “espionagens” estimuladas pelo

Santo Oficio. O autor afirma que:

As casas, no periodo colonial, além de situadas em ruas estreitas e serem de
meias paredes, comunicavam-se frequentemente pelos quintais, permitindo
falarem-se as vizinhas das janelas fronteiras ou traseiras confinantes, e
expondo aos olhos curiosos a intimidade de seus moradores.Tal curiosidade,
prépria jaA da natureza humana, e facilitada pelo sistema arquiteténico da
época, encontrou um novo e vigoroso estimulo durante a visitagdo do Santo
Oficio &s partes do Brasil, quando entrou em funcionamento esse meio
primério de espionagem, posto em prética pelo Tribunal da F&**°

De fato, as alusdes da historiografia do periodo colonial sobre as configuracdes
espaciais das habitagdes ndo escasseiam. Ronaldo Vainfas ao analisar o0s
comportamentos sexuais dessa sociedade, através da documentacdo produzida pelas
devassas eclesiasticas efetuadas pelos Bispos e as visitagdes inquisitoriais no Brasil,
relacionou o que denomina de “deleites sexuais” as condi¢Oes de privacidade minimas
das casas coloniais. Nesse sentido o autor sustenta que a existéncia de espacos e
sociabilidades privadas mesmo na Europa dos seculos XVI e XVII ja se mostrava dificil
de ocorrer, sugerindo que na América portuguesa essa dificuldade seria ainda maior,
sobretudo, devido ao padrédo das casas e dos espacos domiciliares®®’.

As configuracbes espaciais dos ambientes domésticos no Brasil colonial
parecem ter sido participes da vida comum do homem quinhentista. Uma historia da
experiéncia dos homens na apropriacdo e significacdo dos espacgos coloniais pode ser ao
mesmo tempo uma histéria das praticas sexuais, dos desvios morais, das transgressoes
religiosas, e, mesmo, uma histéria de medo. Sublinha-se assim que as condicGes
caracteristicas dos espacos domesticos do século XVI, em sua historicidade, marcam e
definem a adocdo de comportamentos igualmente caracteristicos, de uma sociedade em
constante auto-vigilancia. A perspectiva espacial da analise histérica considera, nesse

sentido, que a experiéncia da conformacdo dos homens nos espacos assume um carater

%5 COSTA PORTO, José da. Op. cit., 1968, p. 209.

28 | IPINER, Elias. Op. cit., 1969, p. 68.

%7 \VAINFAS, Ronaldo. Deleites sexuais e linguagem erética na sociedade escravista. In. Historia da
vida privada no Brasil: cotidiano e vida privada na América portuguesa. MELLO E SOUZA, Laura de.
(org). Séo Paulo: Companhia das Letras, 1997, p. 224.
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peculiar na sociedade colonial do final do século XVI, levando em consideracdo a
adocdo de praticas e comportamentos especificos pelos cristdos-novos na apropriagdo
do espaco doméstico e dos habitos ai mantidos. Nesse sentido a idéia de privacidade e,
conseguintemente, de espaco privado se opBem, no caso da experiéncia colonial
brasileira, a categoria analitica do espa¢o doméstico.

A pouca ou nenhuma privacidade que as narrativas das denuncias permitem
verificar nas sociabilidades coloniais sugere que o historiador deve dissociar a idéia de
um espaco privado, cujas praticas neles realizadas estivessem a salvo da verificagdo
alheia, aquelas efetivamente realizadas nos lares coloniais. A idéia de privacidade
parece, portanto, ndo ser suficientemente representativa dos modos de vida da
populacdo colonial. A este respeito Ronaldo Vainfas, no estudo citado, aponta:

Faz-se necessario, portanto, divorciar, no caso da Ameérica portuguesa, a idéia
de privacidade da idéia de domesticidade. As casas coloniais, fossem grandes
ou pequenas, estavam abertas aos olhares ou ouvidos alheios, e 0s assuntos
particyslsares eram ou podiam ser, com frequéncia, assuntos de conhecimento
geral

Em fins do século XVI com a vinda de uma agéncia do Poder marcada pelo
impeto da perseguicdo aos desvios da fé e das moralidades, a pouca estrutura espacial
no ambito domestico foi também instrumento para o funcionamento da maquinaria
institucional, colorida de justica inquisitorial. Se a denuncia era a coleta primeira de
material para a investigacdo das heresias que cabiam ao Santo Oficio investigar, a
pressdo e a intimidagcdo inquisitorial aliada aos modos de vida e os espacos das
habitacdes coloniais impulsionaram as delacbes em massa e o rompimento de
harmonias nas sociabilidades. Foi a populacdo colonial que intimidada e coagida
possibilitou o fornecimento do que o Tribunal de fé precisava para funcionar: de um
lado as delacdes e do outro a circulacdo de praticas cotidianas — fossem nos dominios da
sexualidade, da moral e do ambito religioso — associadas a heresia e ao pecado a ser
combatido. E nesta dimens&o que espacos e medos parecem se encontrar na formulacao
das circunstancias necessarias para a delacdo inquisitorial. Articulada ao discurso
inquisitorial intimidador, as configuracdes espaciais das casas de meias-paredes, com
janelas abertas para observacdo de outrem, certamente fortaleceram os indices das
delacGes realizadas para a Inquisicdo. Nesse sentido, Vainfas parece sugerir a intima

relacdo entre esses espacos e as investidas do poder inquisitorial, quando aponta:

Mas era a populagéo colonial, livre ou escrava, branca ou mestica, rica ou
desvalida, que, por medo do Poder ou dele cimplice, acordaria a delatar

%68 \JAINFAS, Ronaldo. Op. cit., 1997, p. 227
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vizinhos, parentes, desafetos, rivais. Fazia-o — e isto é importante frisar —,
porque todos estavam sempre a se vigiar mutuamente, murmurando da vida
alheia, mexericando o0 que viam e ouviam, favorecidos pela escassa
privacidade que caracterizava a vida intima de cada um >*°

A escassa complexidade das habitacGes coloniais possibilitou a vigilancia dos
costumes dos cristdos-novos e o fornecimento de varias situa¢des narradas ao visitador.
A denuncia sobre a guarda do sabado por Inés Fernandes, aludida em capitulo anterior,
por exemplo, foi possibilitada pelas condi¢des espaciais das habitacdes coloniais.
Antdnia Bezerra, que a denunciou pela leitura de livros numa rede em dia de s&bado, s6
pdde realizar a acusagdo com relativa facilidade pelo fato de “dentro de sua casa pellas

XA

janelas vee o que se faz dentro da casa [de] Balthesar Leitdo” casado com a crista-nova
denunciada®®. Alias, curiosidade alheia ou exposicdo publica, fato é que a referida
cristd-nova foi denunciada pela cristd-velha Angela Antdnia, mais uma vez, pela guarda
do sébado, no qual Inés Fernandes teria passado “toda a tarde a sua janella assim
afeitada e sem trabalhar a vista dos que passavao pella Rua” *’*.

O relato de Maria Alvares sobre os acoites a um crucifixo realizado pelo cristdo-
novo Pedralvres Madeira, sugere também as invasdes dos espacos domésticos pelos
olhares de vigilancia e espionagem dos comportamentos alheios. A denunciante narra
uma circunstancia ocorrida em inicios da década de 1560, quando ela, ainda sendo uma
jovem moca, residia na casa da cristd-nova Branca Dias e |4 observou que, em certa
circunstancia, Pedralvres Madeira se fechou em um co6modo da habitacdo. Certamente
por curiosidade ou por suspeita, Maria Alvares afirma que foi espiona-lo: “ella
denunciante com outras mocas o fordo espreitar pella fenda da porta pera verem o
que elle fazia”, descobrindo através desta fenda, que em uma das paredes do comodo
estava fixado uma espécie de oratorio, nele estando preso um crucifixo. Narra que neste
interim o cristdo-novo andava de um lado para o outro dentro do comodo “fallando
cousas que Ihe ndo entendia e vio que elle chegou ao ditto crucifixo e com hud mao ho
tomou pello pé da cruz e se veo com elle a0 meo da camara e (...) deu muitos acoites ao
ditto crucifixo dando lhe pela cabega, bragos, peis e todo o corpo” *’>.

Vérias denuncias apresentadas ao visitador apontam para as casas e engenhos
como verdadeiros espagos de sociabilidades cotidianas. Foram nestes lugares que a

maioria dos casos denunciados ocorreu. Além do padrdo arquitetbnico das casas

%69 \/AINFAS, Ronaldo. Op. cit., 1997, p. 228.

2% Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.65.
2"t Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.105.
212 Conf. Denunciages de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.201.
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coloniais, deve-se levar em consideracdo que a coabitagdo de vizinhos e amigos nestes
espacos era constante, permitindo o fluxo tanto de individuos quanto de informagdes
sobre as préticas suspeitas realizadas nos espacos domésticos. Gaspar Rodrigues,
cristdo-novo lavrador que residia no engenho de Ferndo Soares, na freguesia de Santo
Amaro, em Pernambuco, relatou ao visitador que certa vez entrando na casa de Bento
Teixeira surpreendeu-o lendo Diana, livro este proibido pela Inquisicdo®”; denunciou
também que no engenho onde morava viu que um companheiro que la também residia
tinha um “livro de sortes”, que parece ter se tornado objeto de curiosidade de muitas
pessoas que moravam naquele engenho; tanto parece ser verdade que além de denunciar
Jorge Fernandes, proprietario do livro, o denunciante acusou também Ferndo Soares,
sua sogra e esposa, bem como seu irmao Diogo Soares. Na dentncia Gaspar Rodrigues

afirma que:

vio a Jorge Fernandes (...) ter um livro de sortes no qual se langavao trés
dados e por certos pontos e letras vido a quantas folhas avido de ir buscar o
que queriam saber e lhe vio fazer per muitas vezes as dittas sortes pera saber
0 que cada hum lhe perguntavdo e fazia as dittas sortes perante muitas
pessoas insinando as e muitos as lancavao também com elle publicamente no
ditto engenho a saber Ferndo Soares e seu irmdo Diogo Soares cristdos novos
e a molher e sogra do ditto Ferndo Soares e outras muitas pessoas que se
achavdo presentes segundo lhe parece simplexmente sem saberem ser defeso
0 ditt2c7)4Iivro e disse ao ditto Jorge Fernandes que ndo Ihe parecia bem aquelle
livro

Em 4 de julho de 1595, Ferndo Rodrigues, cristdo-novo residente na capitania de
Itamaracd, denunciou que ha cerca de dezessete antes, no Rio de Janeiro, ele teria ido
tomar algumas licdes de aritmética na casa de Francisco Lopes e, nestas circunstancias,
observara que o cristdo-novo possuia uma versdo da biblia em latim. Ferndo Rodrigues

relata para Heitor Furtado que estando ambos sozinhos

(...) o ditto Francisco Lopes meteo a elle denunciante na médo hud biblia em
latim e lhe dixe por quanto elle denunciante ja sabia jaa algum latim que lhe
declarasse em lingoagem huns certos capitolos (...) nos quaes lIhe lembrao
que se continha as benc¢dis que Moisés dizia aos filhos de Israel guardando a
ley de Deos e as pragas e maldi¢dis que lhes dezia que teriam se nédo
guardassem a ley de Deos e lembra lhe que quando lhe declarou os dittos
Capitolos o ditto Francisco Lopes se antecipava em alguas pallavras e Ihe
dixe que j& avia muitos annos que elle tinha lido a biblia em lingoagem?”

213 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 170. Segundo Elias Lipiner o livro Diana “é um
romance pastoril, escrito em espanhol, do escritos Portugués Jorge de Montemor (1520-1561) que causou
grande sensa¢do na época. O éxito obtido pela Diana se devia ndo sé ao fato de constituir a obra aquele
tempo um género literério novo, imitado depois por outros, mas ainda & circunstancia de que vérias
personagens contempordneas do autor, se encontravam encobertas sob os nomes pastoris... Os
Inquisidores deve ter temido as alusdes suspeitas provenientes dos duplos sentidos desses nomes” . Conf.
LIPINER, Elias. Op. cit., 1969, p. 109.

2% Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 170-171.

2% Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 452.
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Esta dendncia ndo é apenas sugestiva do encontro, nos lares coloniais — e nesse
caso especifico indo além das capitanias sob inspecdo — da “matéria herética” que seria
possivelmente denunciada com a observagdo dos comportamentos suspeitos ou mesmo
proibidos — como é o caso da posse e da leitura dos livros considerados defesos pelo
Santo Oficio — realizados nestes lugares. A ma suspeita atribuida ao cristdo-novo, além
de estar relacionada com sua condicdo religiosa e com a posse da biblia em linguagem
vulgar, se relaciona ainda com o conteudo especifico que foi lido naquele livro, alusivo
aos ensinamentos da lei dos judeus, sobre o qual o denunciado demonstrou ter bastante
familiaridade, haja vista que, segundo seu acusador, “0 ditto Francisco Lopes se
antecipava em alguds pallavras e lhe dixe que ja avia muitos annos que elle tinha lido a
biblia em lingoagem™ #’°.  Ainda no inicio da visitagdo, em 6 de novembro de 1593, a
india Mdnica denunciou o cristdo-novo Ferndo Soares por ter encontrado em sua casa
um objeto que, segundo a dendncia, seria a Toura?’’ dos judeus. Seu relato a0 mesmo
tempo em que aponta a posse dos textos sagrados judaicos, sugere uma importante
dimenséo das sociabilidades coloniais “de portas a dentro”, ou seja, as relagdes e fluxos
constantes de pessoas nos espacos domeésticos que implicavam a precaria privacidade
que caracterizavam as moradias da colbnia.

Esta denunciante afirmou ao inquisidor que sendo comum “ella muitas vezes hir

»278 ‘am certa ocasido, observou na sua

a casa de Fernao Soares seu vizinho cristdo novo
varanda “estar metido na parede hum prego de parafuso na ponta do qual prego estava
metido hum boi feito de barro dourado e com cornos e com malhas pretas com as pernas
encolhidas o qaul por detras pello rabo tinha na traseira hum buraco per que estava
metido o ditto parafuso com o prego, e assim no ar se sostentava s6o no ditto prego”?’”°.
Talvez devido a tamanha curiosidade com o objeto que encontrou a india Monica
admite ao visitador que o levou consigo para a casa de seu senhor Cristovdo Queixada

relatando a este e a sua esposa, Clara Fernandes, o que tinha presenciado, “entdo o ditto

276 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.452.

21 «“Toura” é a corruptela de Tora, o livro sagrado no judaismo formado pela Pentateuco, cinco primeiros
livros da biblia. Segundo Lipiner, o uso da corruptela era também estratagema na resisténcia cultural do
criptojudaismo. O autor no seu estudo de 1969, assinala que “A palavra hebraica toura, (ensinamento, lei,
doutrina) efetivamente, por semelhanca, confunde-se com o termo portugués ‘touro’ (boi) e bem assim
com a a palavra talmudica tora que também significa: boi. Por essa razdo, e dada a clandestinidade que
envolvia todos os atos da prética religiosa judaica, é de admitir-se que os préprios cristdos-novos
adotassem o estratagema de confundir sua toura com a cabeca de boi, em linguagem cifrada, subtraindo,
assim, o verdadeiro significado & compreensdo dos espias do Santo Oficio”.Conf. LIPINER, Elias. Op.
cit., 1969, p. 88.

278 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 48.

2% Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 48.
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seu senhor respondeo que aquillo era a toura em que os judeus adoravdo”.?** Na margem
da denuncia, mais uma vez vé-se a atuacdo do notario da Inquisicdo e do préprio
visitador na investigacdo mais detalhada sobre o caso denunciado. A documentagéo
sugere que Clara Fernandes — citada na denuncia como testemunha do ocorrido — foi
convocada para prestar informagdes sobre o objeto em questdo, a fim de o visitador
investigar se efetivamente o objeto visto e apreendido pela india Ménica s tratava das
escrituras sagradas dos judeus. Assim sendo, as anota¢fes da margem da dendncia
explicitam:

Perguntada a referida Clara Fernandes jurou que vio trazer a ditta Monica o
ditto boi de barro e que mostrando se a seu Maria Christovao Queixada que ja
he defunto e dizendo se lhe que se trouxera da casa de Fernam Soares elle
respondeo que aquillo era toura, mas que ella ndo sabe se era o dito boi
mag:silsso por dentro nem se era vao, nem se servia de vasilha, nem o pera que
era

Outras denancias também seguem apontando a relacdo que parecia se
estabelecer entre as sociabilidades coloniais e coabitacdes espaciais. Muitos individuos
que dividiram habitacbes e nelas viram algum comportamento condenado pela
Inquisicdo, apresentaram-se & mesa a fim de relata-los ao visitador. Foi assim que em
Itamaracd a cristd-velha Luzia Lourenco denunciou em 20 de dezembro de 1594,

Beatriz Mendes e Duarte Rodrigues, casal de cristdos-novos, devido a alguns de seus

habitos alimentares, como a utilizacdo demasiada de azeite nas receitas culinarias®®.

Seu relato afirma que ela “sendo mocga de onze pera doze annos”,

(...) os servio de portas adentro e de recados de fora, no qual espaco de tempo
que assim servio ordinariamente vio ter a ditta Beatriz Mendes este costume,
que toda a carne de carneiro ou de vaca que vinha do agougue pera comer lhe
tirava primeiro o sevo e as vezes 0 mdodava tirar por ella denunciante que lho
tirava e adubava na panella com azeite e a carne que mais costumava comer
era de carneiro ao qual alguds vezes lancava também grdos com seus adubos
na panella e também alguas vezes que comido galinha a temperavao tdobem

280 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.48.

281 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.48-49.

%82 gobre o papel do azeite na culinaria judaica Angelo Assis esclarece-nos: “Tanto Portugal como
Espanha tém no azeite um dos principais elementos de sua gastronomia. Muitas vezes, a carne kosher é
menos tenra e possui teor pouco elevado de gordura, em razdo do dessangramento e salgamento em seu
preparo, 0 que requer o emprego de mais gordura para seu preparo. Como a gordura usualmente
empregada era a de porco, 0 que € um interdito aos judeus, carregava-se no azeite para a preparago dos
alimentos. (...). Muito comum em varios dos pratos tradicionais da culinéria sefaradi, é ainda o uso de
cebolas e dentes de alho fritos ou refogados no azeite, além da mistura de determinados ‘grdos’, como
améndoas e nozes, grosseiramente picadas e inseridas em diversas receitas, ou ainda o gréo de bico, de
presenca tdo comum na histéria da culinaria portuguesa. Obviamente, a dificuldade em conseguir alguns
destes ingredientes no Brasil deveria levar a adaptacdo dos pratos as possibilidades oferecidas pelos
produtos regionais, variando as receitas e acrescentando um tempero local.”. Conf. ASSIS, Angelo
Adriano Faria de. Op. cit., 2004, p. 311-12.
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na panella com azeite e com hud pequenina cebolla, desta maneira
costumavéo comer a ditta cozinha ella e o ditto seu marido Duarte Roiz**®

A dendncia realizada por Luzia Lourenco deixa ainda transparecer o temor da
cristd-nova ao ver a possibilidade de seu habito nutricional se tornar conhecido
publicamente. Talvez consciente da méa suspeita que recaia sobre seu comportamento
alimentar, Beatriz Mendes pediu a Luzia Lourenco que guardasse segredo sobre o
assunto, quando, em realidade, foi o seu pedido que alardeou a suspeita da delatora.
Com efeito, a dentincia assinala que Beatriz Mendes teria lhe falado “alguas vezes a ella
denunciante que ndo dixesse a niguem que ella cozinhava daquella maneira a carne com
azeite e por ndo saber ella entdo ndo sospeitou disto mal sendo quando ella a avisou que
o nio dixesse”***.

O exame do corpo documental formado pelas dendncias apresentadas ao
visitador Heitor Furtado de Mendonga, logo permite ao historiador, a imerséo — mesmo
que virtual —, nos lares dos cristdos-novos assentados nas vilas e freguesias sob inspecao
inquisitorial. As narrativas contidas nas denuncias séo sugestivas de como o lar colonial
foi redimensionado, apropriado para a manutencdo e sobrevivéncia cultural do
criptojudaismo. Este exame permite compreender quais praticas adotadas nesses lugares
se relacionavam com os costumes culturais e religiosos do judaismo oficial; quais foram
0s comportamentos adotados pelos cristdos-novos nos espacos domésticos — quando
neles se processavam as celebracdes e praticas religiosas —, sugerindo a0 mesmo tempo
o0 carater clandestino dessas celebracbes num momento desfavoravel para livre crenca
religiosa, além de fornecer indicios do encontro, se podemos assim dizer, de espacos e
medos nos relatos das denuncias.

A importancia do lar colonial na preservacdo e resisténcia cultural do
criptojudaismo insere-se nesta dimensdo, sugerindo, desta forma, que 0s espacos
domésticos foram apropriados e significados de maneira peculiar na transmissdo da
religiosidade judaica no Brasil colonial. As casas coloniais passaram a ocupar o lugar
privilegiado para o criptojudaismo. Estranho paradoxo da histéria: o carater geralmente
secreto das celebracdes judaizantes, as mas suspeitas atribuidas aos seus costumes, bem
como as necessidades de adaptacBes do judaismo oficial no espaco doméstico,
efetivados ai de maneira velada, discreta e mesmo clandestina, se encontra com a

observacdo alheia que foi possibilitada, muitas vezes, pelo escasso aparato espacial

28 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 387.
284 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 387.
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daquelas habitacbes. Ao avaliar o papel das mulheres cristds-novas na manutencéo do
judaismo colonial, Angelo Assis aponta para a intima relacdo que se estabeleceu entre
os lares dos cristdos-novos, as reorganizagbes das tradicOes judaicas no ambito
doméstico e o destaque da figura feminina na transmissdo desses ensinamentos. Com

efeito, o autor nos mostra que

Apesar de ndo oferecer privacidade e discricdo suficientes para seus
moradores , o lar colonial firmar-se-ia como ambiente propicio para a
continuidade hebraica . As constantes necessidades de deslocamento numa
regido onde as distancias ndo eram facilmente vencidas causavam a frequente
auséncia do cabeca da familia, redimensionando ainda mais o papel da
mulher, conferindo-lhe maior destaque na organizacdo do ambiente familiar,
responsavel pelo bom funcionamento da casa, atuando na criagdo e educagdo
dos descendentes , vivenciando tradi¢des impossiveis de serem realizadas em
outro espa¢o,moldando a orientag8o religiosa dos filhos, servindo de liame
entre 0os componentes do cld@ . Lar-escola-sinagoga: as residéncias
incorporavam em seu espaco O tripé da tradicdo judaica. Espago
multifuncional onde a mulher exerceria conjuntamente as tarefas de
provedora,mée, educadora, catequista e rabi.”*®

Aqui se encontra uma dimensdo caracteristica das denuncias apresentadas para o
Santo Oficio no contexto do Brasil quinhentista. As acusacfes realizadas contra
mulheres cristds-novas estdo, em sua maioria, ligadas aos habitos que fornecem indicios
do judaismo praticado nos espacos domésticos. Foi na esfera doméstica e sob
administracdo feminina que as praticas criptojudaicas, na grande maioria das vezes,
foram efetivadas. Dito de outro modo, entre as 38 dendncias nas quais os alvos de
acusacdao foram mulheres cristds-novas, 32 sdo aquelas que diretamente estdo
relacionadas a manutencdo de costumes judaicos, geralmente referentes aos habitos
dietéticos e funerarios do judaismo, bem como o descanso semanal do Shabat e as
reunides judaizantes clandestinas. Estes indices sugerem que as mulheres foram
efetivamente as responsaveis por produzir as células de resisténcia judaica que os lares
coloniais se transformaram. O papel social e religioso da mulher cristd-nova judaizante
foi, em certo sentido, ampliado na situacdo colonial brasileira. O criptojudaismo do
Brasil colonial era, sobretudo, do ambito doméstico e feminino. Esta €, com efeito, uma
sentenca que a analise dos documentos inquisitoriais da visitacdo quinhentista permite

afirmar. Como nos lembra a historiadora Lina Gorenstein,

Muitas das praticas criptojudaicas que permaneceram eram de dominio
domeéstico: préticas alimentares, de higiene e purificacdo, o Shabbat e as
celebracoes festivas, todas tinham que ser efetuadas dentro das casas, ‘portas
a dentro’. O criptojudaismo era praticado dentro das casas. Era uma religido
secreta e também uma religido principalmente feminina, em contraste com o

%8 ASSIS, Angelo Adriano Faria de. Op. cit., 2002, p. 56
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Judaismo, praticado principalmente nas Sinagogas e pertencentes a esfera do
dominio masculino®®®

As distingdes apontadas pela autora entre o judaismo oficial, livre até a época do
batismo compulsério de 1497, e o criptojudaismo colonial do final do século XVI
sugerem as transformacBes operadas no ambito religioso do judaismo devido,
sobretudo, ao contexto de proibicdo e perseguicdo dessas manifestagbes. Os cristaos-
novos que judaizavam tinham que transitar entre dois mundos religiosos, usando o véu
social do cristianismo, muitas vezes de forma dissimulada, a0 mesmo tempo em que
ocultamente, ou pelo menos de modo discreto, tentavam professar sua antiga fé.

No Brasil do século XVI a organizacdo religiosa do judaismo formal, por
motivos claros de exclusdo e perseguicdes sociais, foi incipiente e cercada de
dificuldades, Nao existiam templos oficiais para realizacdo de cultos; a circulacdo de
livros judaicos era minima e, mesmo os livros que por ventura possuissem, eram
geralmente proibidos pela Inquisicdo. Segundo Gorenstein o judaismo professado no
Brasil “n3o era nem profundo nem ortodoxo, era uma transmissdo oral de
conhecimentos daqueles que melhor lembravam as tradi¢cdes judaicas. Mesmo 0s que
escolheram manter o Judaismo, tinham que ser ao mesmo tempo catdlicos praticantes.”
%7 As referéncias as condicdes de sobrevivéncia do judaismo em um contexto de
discriminagdo religiosa e social, é também assinalada na historiografia por Angelo
Assis, que ao analisar o caso da cristd-nova Ana Rodrigues, moradora na regido do
reconcavo baiano, cujas denuncias foram recolhidas na etapa baiana da visitacdo (1591-
1593), assevera uma importante caracteristica do judaismo no contexto ibérico e

colonial. De acordo com Angelo Assis

a antiga fé era praticada tanto na col6nia quanto no reino por individuos que,
na maior parte das vezes, ndo possuiam conhecimento profundo das suas leis:
0 judaismo era, aos poucos, adaptado a realidade possivel de sobrevivéncia
em ambiente totalmente hostil: o judaismo tradicional, letrado, transformava-
se em dissimulado, diminuto, reduzido quase sempre ao lar e divulgado por
seguidores despreparados. ***

Por serem aquelas que mais partilham do espaco doméstico, minimamente
privado — enquanto que os homens lavoravam, trabalhavam fora, circulavam nas células

iniciais que o desenvolvimento urbano colonial projetava — muitas destas seriam

% GORENSTEIN, Lina. A Inquisicdo contra as mulheres (Rio de Janeiro, séculos XVI-XVIII). In.
ASSIS, Angelo Adriano Faria de; SANTANA, Nara Maria Carlos de; ALVES, Ronaldo Savio Paes
(Org.). Desvelando o poder: historias de dominagdo: Estado, religido e sociedade. Niter6i: Vicio de
Leitura, 2007. p. 76.

87 GORENSTEIN, Lina. Op. cit., 1984, p. 76.

%88 ASSIS, Angelo Adriano Faria de. Op. cit., 2004, p.155.



132

responsaveis por manter as praticas criptojudaicas atuantes no ambito familiar, néo
obstante a escassa intimidade que sua dimensdo espacial proporcionava. As denuncias e
confissbes sugerem, nesse sentido, que 0s ensinamentos dos costumes judaicos aos
descendentes dos cristdos-novos estiveram quase sempre a cargo das mulheres. Um
exemplo claro deste quadro pode ser verificado nas confissbes realizadas pela crista-
nova Branca Ramires e sua irma Guiomar Soeiro sobre o0s habitos funerarios
supostamente judaizantes aprendidos com sua méde e avd materna. Na confissdo de
Branca Ramires logo se pode verificar o interesse do inquisidor sobre a matéria
confessada e mais ainda sua destreza para a descoberta das propagadoras dos

ensinamentos judaicos. Sua confissdo nos mostra que:

perguntada quem lhe ensinou a lancar a agua fora, respondeo que antes de
casar, estando em casa de seu pai e me, viu uma ou duas vezes que
morrendo em casa escravos a ditta sua mée, Maria Alvares mandou lancar
agua fora dos potes, dizendo que tinha nojo e asco daqueles defuntos e que
dali Ihe ficou a ella, confessante, fazer o mesmo. E que também viu, sendo
moca, em casa de sua avé Beatriz Mendes, que morrendo-lhe um escravo em
casa, a ditta sua avd mandou também lancar fora a agua dos potes da
cantareira, dizendo também por nojo e asco do defunto®®

N&o obstante afirmar que aprendeu o habito que confessava ao inquisidor com
sua mée, Maria Alvares, e sua avd materna Beatriz Mendes — cujo nome foi também
herdado por outra filha de Maria Alvares e Simdo Soeiro —, Branca Ramires insiste em
desvincula-lo do ambito religioso judaizante, considerando que a principal motivacao
para a ado¢éo do referido comportamento tanto por ela, quanto por suas parentas, seria o
asco e nojo causado pelos defuntos. O que ndo se pode negar com o relato de Branca
Ramires € que independentemente da adocdo de um comportamento especifico, numa
situacdo igualmente especifica, com ou sem a efetivacdo de uma consciéncia
criptojudaica, foram as mulheres da familia que atuaram como as educadoras e
transmissoras de habitos de seus antepassados, notadamente relacionados com os ritos
da tradicdo judaica. Guiomar Soeiro também foi perguntada pelo visitador com quem
teria ela aprendido a costume funerario que confessou ter realizado. Seguindo o0s
mesmos argumentos e justificativas que a sua irma, Guiomar Soeiro respondeu “que o
aprendeu de sua mae Maria Alvares, a qual ela viu trés ou quatro vezes, morrendo-lhe
escravos em casa, tanto que os levaram para enterrar, mandar vazar a agua dos potes e
trazer dgua fresca da fonte, dizendo que havia nojo dos defuntos” **°. Apenas com esse

caso ja é possivel observar a funcdo das mulheres cristds-novas na educacdo e

289 Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.106.
2% Conf. Confissdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.108.
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doutrinamento religioso de seus filhos. No criptojudaismo o lugar reservado para a
figura feminina adquiriu contornos especificos para resisténcia e sobrevivéncia dos
ensinamentos da antiga lei. As mulheres cristds-novas foram as agentes que mais
engendraram a resisténcia cultural do criptojudaismo no espaco doméstico. Os lares
coloniais ocuparam, nesse sentido, um lugar estratégico para a propagac¢do do judaismo
possivel de ser praticado no Brasil, na maioria dos casos sob responsabilidade feminina.
Segundo Angelo Assis, “seriam os lares locais de propagacdo do judaismo vivo, através
da memoria ensinada e das praticas religiosas e cerimoniais.” ***.

Os relatos arrolados nesta documentacéo sdo evidéncias indubitaveis dos modos
de vida e relacionamentos dos cristdos-novos, permitindo ao historiador enveredar numa
dimensdo compreensiva que se inquieta frente a celeuma imaginaria e terrificante
produzida pelo discurso inquisitorial, considerando, nesse sentido, que o entendimento
do conjunto de a¢cdes empregadas por esta instituicdo, e as conseqiiéncias no imaginario
social dai advindas, bem como as operacOes realizadas pelos cristdos-novos em um
contexto de vigilancia cotidiana ou institucionalizadas sdo elementos integrantes de uma
historia de medo, que a0 mesmo tempo parece ser, fragmentaria e fatiada, uma historia
das praticas do espaco doméstico colonial judaizante. Dito de outro modo, as
conseqliéncias da atuacgdo inquisitorial na difusdo do medo no corpo social, implicou a
adocdo de estratagemas — proprios e necessarios a sobrevivéncia em circunstancias
hostis — por parte dos individuos cristdos-novos que judaizavam em segredo no espaco
domestico.

Os modos pelos quais estes individuos se relacionaram com os lugares de
moradia podem ser entendidos sob esta perspectiva. A “subversdo” judaizante parece,
nesse sentido, ndo ter sido apenas religiosa, mas também uma ‘“‘subversdo espacial”,
alargando, desviando e transformando as ordens estabelecidas para estes lugares. A casa
judaizante se transformava em esnoga. O espaco doméstico foi apropriado para o
criptojudaismo, ao mesmo tempo em que configuracdes arquitetbnicas desses espacos
demarcavam as condicBes contrarias a discricdo que o ocultamento judaizante exigia.
Jogos de médo-dupla na feitura de espacos para cultos e celebracdes; eis uma
caracteristica que efetivamente podemos pontuar ao balizarmos as relagbes entre o

espaco domestico e as atribuicdes de sentidos operadas ai com as praticas judaizantes.

21 ASSIS, Angelo Adriano Faria de. Op. cit., 2004. p.162.
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O predominio das acusagdes que vinculavam as mulheres cristds-novas as
praticas judaicas realizadas no interior de seus lares é significativo do encontro entre a
figura feminina cristd-nova com as a¢0es que especificaram e caracterizaram os lugares
por elas praticados; lugares estes tdo integrantes da experiéncia cotidiana quanto 0s
habitos que eram neles mantidos. Segundo Lina Gorenstein, as mulheres cristas-novas
eram aquelas que estavam entre as principais vitimas do Santo Oficio. A autora explica
que “uma das razdes da desconfianca dos Inquisidores contra as mulheres residia no
fato de serem consideradas como um dos mais importantes focos transmissores de
heresia, uma vez que no criptojudaismo eram elas que detinham o conhecimento das
praticas religiosas” **>. De fato, este é um apontamento da historiografia que se verifica
facil e claramente nas fontes inquisitoriais da visitagdo colonial.

O trabalho de Angelo Assis, por exemplo, é um estudo que sublinha a
sobrevivéncia do criptojudaismo feminino nos seculos XVI e XVII na Bahia, através
das dendncias e processos movidos pelo Santo Oficio portugués contra a familia
Antunes, principalmente contra a cristd-nova Ana Rodrigues, matriarca da familia, e
suas filhas e netas*®’. De uma maneira global, as denlncias realizadas na Bahia contra os
membros desta familia s@o bastante similares aquelas realizadas em Pernambuco contra

~9Y

outro “cla” judaizante formado por Diogo Fernandes e Branca Dias, sua familia e
amigos, representando assim, 0s dois casos mais conhecidos e expressivos do
criptojudaismo feminino do seculo XVI. As acusagdes realizadas contra estes cristaos-
novos, principalmente aquelas contra Branca Dias, fornecem nitidamente elementos
para a compreensao do criptojudaismo doméstico realizado na vila de Olinda. No estudo
supracitado, Angelo Assis ao avaliar as acusacdes realizadas contra mulheres cristas-

novas em Pernambuco, ndo deixa de destacar que

Dentre as mulheres mais insistentemente acusadas ao Santo Oficio como
judaizantes durante a etapa pernambucana da visitagdo, encontra-se a crista-
nova Branca Dias, matriarca dos Fernandes, moradora em Camaragibe,
exemplo definitivo do ‘rabinato feminino’ exercido na col6nia, ndo s6 pelo
alto nimero de acusacgdes de que seria vitima, mas pela riqueza de mindcias
sobre as praticas de judaismo que mantinha em seu cotidiano.?*

As dendncias contra os comportamentos adotados por Branca Dias e sua familia
registram, com efeito, a circulacdo efetiva de uma célula judaizante no Brasil colonial.

O destaque atribuido as denuncias realizadas contra esta cristd-nova e suas filhas, além

292 GORENSTEIN, Lina. Op. cit., 2007, p. 69.
2% Conf. ASSIS, Angelo Adriano Faria de. Op. cit., 2004.
2% ASSIS, Angelo Adriano Faria de. Op. cit., 2004, p.329-330.
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de outros individuos também cristdos-novos que se relacionavam com este grupo, nao é
devido apenas ao volume de acusacOes apresentadas a Heitor Furtado — entre as 38
dendncias nas quais mulheres cristds-novas sdo acusadas, Branca Dias € citada em 13
(ver tabela 4 nos anexos) delas, e entre estas, 11 fornecem indicios de praticas judaicas
adotadas pela cristd-nova e membros de sua familia —, mas também pelo conjunto destes
relatos serem alusivos do processamento do criptojudaismo no espaco doméstico e de
maneira organizada. Com efeito, as dendncias que acusam Branca Dias e sua familia de
judaizarem sdo demonstrativas de como o lar dessa familia foi envolvido pelos habitos e
costumes da tradicdo judaica. Além dos relatos que expressam esta dimensdo, ha
referéncias diretas sobre as reunifes clandestinas judaizantes que eram celebradas no
engenho da familia, em Camaragibe, nos arredores da vila de Olinda, indicando este
lugar como o espaco privilegiado para os judaizantes da vila de Olinda fazerem esnoga.

A denuncia realizada por Maria Lopes contra Branca Dias em 18 de janeiro de
1594, fornece indicios da preparacdo do espaco domestico para a realizacdo do Shabat.
Maria Lopes se identifica como crista-velha e relata que cerca de trinta e cinco anos
antes, ou seja, em idos de 1558, aprendia a coser a lavrar na escola para ensinar mocgas
que a cristd-nova mantinha em sua casa, na Rua dos Palhais na vila de Olinda. A
acusacao da ex-aluna de Branca Dias € apenas uma entre tantas outras que caracterizam
de uma maneira esclarecedora os habitos adotados pela referida cristd-nova; habitos
estes que, ao serem delatados, forneciam para o inquisidor indicios bastante diretos do
judaismo que se processava “de portas a dentro”.

O relato é minucioso em detalhes, acusando ndo apenas Branca Dias, mas
também seu esposo Diogo Fernandes, Inés Fernandes — que a exemplo de seus pais
também ja havia falecido na época da visitacdo —, Beatriz Fernandes, Felippa de Paz,
Isabel Fernandes e Jorge Dias de Paz, todos estes filhos do casal cristdo-novo. Maria
Lopes acusa absolutamente todos de ndo exercer nenhuma atividade nos sabados,
reservando-se em casa. Jodo Dias de Paz, um dos filhos mais novos do casal, “nas sestas
a feiras a tarde e nos sabbados sendo dias de escolla de leer e escrever ndo hia a escolla
e folgava e nos dittos sabbados vestia camisa lavada e vestido de festa mais limpo™>®.
Alias, o habito de vestir roupas limpas parecia ser uma pratica comum de toda a familia.
Este é, por exemplo, um detalhe que Maria Lopes ndo deixa de afirmar. Segundo a

delatora, durante o periodo de um ano — tempo em que freqlentou a casa-escola de

2% Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.151.
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Branca Dias — este era um costume comum de Diogo Fernandes, Branca Dias, Inés
Fernandes, Beatriz Fernandes, além dos filhos mais novos também denunciados. Com
um quadro de judaismo densamente formulado pela acusacdo de Maria Lopes, a
destreza inquisitorial do visitador logo se apresentou em forma de inquiricdo. Heitor
Furtado declarou para a denunciante as ceriménias judaicas contidas no monitorio de
culpas, ndo deixando de perguntar para a acusadora quais daquelas ceriménias ela havia
também presenciado. E, portanto, neste momento da dentincia que podemos verificar as
praticas realizadas pelos cristdos-novos na preparacdo do espaco doméstico para o
descanso sabatico. Como nos mostra a denuincia, Maria Lopes respondeu ao inquisidor

que nas dittas sestas feiras a tarde méodava a ditta Branca Dias sempre
alimpar os candieiros e por lhes torcidas novas e langar-lhes azeite limpo
e que nada mais Ihe lembra que ho que ditto tem e que no ditto tem atentou, e
que ella com as mais discipulas traziam em pratica que a ditta gente era
judia que guardavam os sabbados, e hud vez perguntou ella denunciante a
ditta Breatiz Fernandes alcorcovada por que rezdo naquella casa de sua mai
Branca Dias todo guardavédo os sabbados ella Ihe respondeo que a ditta sua
mai era devota de Nossa Senhora e por essa rezdo guardavao todos os
sabbados®*® [grifo nosso]

A fama publica que circulava sobre Branca Dias e sua familia, associando-o0s
sempre as suspeitas de heresia judaica, parecia ser corrente nas conversas cotidianas dos
moradores da vila e, mais ainda, entre os individuos que por motivos variados
coabitaram, durante periodos distintos, junto daquela familia. A dubiedade religiosa,
ou mesmo a dissimulacdo e tentativas de afastar de si e dos parentes proximos as
suspeitas de judaismo, pode ainda ser verificada no relato apresentado por Maria Lopes
que, intrigada com a adoc¢do daqueles comportamentos, foi efetivamente esclarecer sua
curiosidade com Beatriz Fernandes, recebendo desta uma resposta duvidosa, mesmo que
minimamente convincente. O habito de preparar 0 espaco doméstico para o Shabat —
limpando a casa, preparando com antecedéncia as refei¢cbes que seriam consumidas no
dia de recolhimento e, ao iniciar-se a noite da sexta-feira, acenderem os candeeiros com
pavios novos, trocados especialmente para aquela ocasido — era certamente bastante
observado pelos vizinhos e amigos nos anos anteriores a visitacdo inquisitorial no
Brasil. Este habito, com efeito, demarca o inicio do dia de descanso judaico.
Lembrando-nos sobre o significado religioso que sublinha este costume, Angelo Assis

afirma:

A limpeza e preparagdo dos candeeiros ou lampadas pendentes, com a
colocacdo de novos pavios (torcidas) e 6leo, é mais uma das atividades
preparatorias caracteristicas do Shabat. As duas lampadas do Shabat sdo

2% Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.152.
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acesas como sinal do inicio da guarda do sabado, e representam as duas
referéncias sobre a data no Decélogo: ‘Lembra o dia do Shabat’ (Ex. 20:8) e
‘Guarda o dia do Shabat’, (Deut. 5:12), além de simbolizar ‘a luz divina que
desce sobre 0 mundo durante o dia de Shabat e a alma suplementar (neshama
ieterd) que brilha dentro de cada judeu enquanto dura o Shabat’. A tradi¢do
diz que as lampadas devem ser acesas pela mulher que, em seguida, passa as
méos sobre as chamas, cobrindo depois os olhos; dai, faz a béncdo e abre
seus olhos para a luz do Shabat, vivendo um momento particular de prece por
sua familia®’

A acusacdo da crista-velha Joanna Fernandes, realizada em 3 de novembro de
1593, também demonstra o habito da cristd-nova em mandar limpar toda a casa sempre
nas sextas-feiras, possivelmente para o recebimento de suas filhas ja casadas, que la se
reuniam supostamente para praticar o Shabat. Joanna Fernandes também foi discipula
de Branca Dias, mais ou menos no mesmo periodo que Maria Lopes; sua denuncia,
apesar da timidez de informacgdes se comparada ao relato fornecido por Maria Lopes,
segue apontando que Branca Dias,

médodava nas sestas feiras a tarde (segundo sua lembranca era nas sestas
feiras & tarde) lavar e esfregar o sobrado, por ella denunciante e por outras
mogas suas condiscipulas, e ellas Ihe esfregavdo o sobrado hum dia em cada
semana que segundo seu lembranca era nas sestas feiras & tarde mandava a
ditta Branca Dias lavar a louca da casa pellas suas negras, e outrosi vio que
nos sabbados jantava a ditta Branca Dias mais cedo que nos outros dias e nos
sabbados chamava acima do sobrado as dittas suas filhas e (...) todas hiam
entdo acima jantar com ella®*®

Os relatos apresentados a mesa inquisitorial contra Branca Dias e o circulo
social cristdo-novo com quem se relacionava — incluindo ai seus parentes e os demais
cristdos-novos que freqiientavam o engenho de Camaragibe — permitem compreender as
operacdes que especificaram o0s espacos domeésticos pelas acdes destes sujeitos
historicos. Isto significa dizer que os comportamentos e praticas adotadas nas moradias
coloniais pelos cristdos-novos acusados de judaismo foram circundados por maneiras
especificas de se relacionar com estes espacos. De um lado, o redimensionamento do
papel da mulher no espaco doméstico, o uso deste lugar para a realizacdo de celebracdes
judaizantes, a “multifuncionalidade” dos lares coloniais como condi¢do de possibilidade
para a sobrevivéncia cultural do criptojudaismo; de outro, a ado¢do de posturas mais
cautelosas nesses espacos, devido a realidade de exclusédo e estigma social dos cristaos-
novos em um contexto historico caracterizado pela vigilancia e observacdo alheias
manifestada, muitas vezes, através de uma esfera obsidional cotidiana. Ao avaliar o

carater clandestino dos rituais judaizantes, Angela Maia ndo deixa de apontar que esta

27 ASSIS, Angelo Adriano Faria de. Op. cit., 1984, p.327.
2% Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.30-31.
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foi, fundamentalmente, uma caracteristica sugestiva de que esses habitos ndo podem ser
considerados como inocentes sobrevivéncias culturais. Segundo a autora, “Quem os
faziam [sic], fazia clandestinamente e de um modo discreto, pois embora ndo se sentisse
ameagado como antes, ainda poderia permanecer como uma certa inseguranga em ser
observado por olhos estranhos a sua comunidade™*”

Com efeito, a denuncia de Isabel Frasoa — enteada de Guiomar Fernandes, uma
das filhas de Branca Dias — é demonstrativa tanto das reunides do nucleo familiar para a
realizacdo do Shabat como da discricdo que se operava nestas circunstancias. Segundo o
testemunho de Isabel Frasoa, durante todo o periodo de trés ou quatro meses em que
esteve “das portas a dentro” na casa de Branca Dias, observou que nos sabados todas as
cristés-novas

(...) se fechavdo em hud casa térrea grande, e maodavao fechar as portas
na Rua (..) em todos os sabbados daquelle tempo em que ella denunciante
em sua casa esteve, e nos dittos sabbados se fechavéo a ditta Branca Dias
com as dittas filhas todo o dia pella menhad até & noite, e nao
trabalhavdo, e maodavam as mocas que aprendiam pera suas casas nos
dittos sabbados e algumas vezes as méodavdo pera hum quintal a
folgar*®[grifo nosso]

No relato fica evidente a operacdo realizada no espaco doméstico a fim de
assegurar uma condicdo minima, tanto de privacidade quanto de discricdo, para a
realizacdo de um costume facilmente identificado como indicio de judaismo e, por isso,
socialmente estigmatizado. E claro devemos ressaltar que o carater cerimonioso do
Shabat pressupunha o recolhimento doméstico do grupo familiar para o descanso
obrigatdrio, mas, contudo, também € necessario sublinhar que em um contexto histérico
no qual a liberdade de crenca judaica era efetivamente cerceada pelo discurso cristdo, 0s
descendentes dos judeus batizados em 1497 que — ndo obstante as pressdes enfrentadas
— continuavam a professar a antiga fé da maneira que era possivel, adotaram
estratagemas para distanciar de si as mas suspeitas de que geralmente eram vitimas.
Mesmo antes da visitacdo inquisitorial ja se pode verificar as operacgdes realizadas pelos
cristdos-novos nas moradias coloniais a fim de preservarem-se das observacdes alheias,
que de tdo comuns e constantes se transformavam em ameacadoras armas para a
delacdo inquisitorial durante a visitacdo. Na situacdo acima narrada Branca Dias
mandou fechar a porta de sua casa, tentando evitar, em certo sentido, sua exposicao e de

sua familia aos olhares inquiridores da comunidade local. Em outra dentncia Branca

299 MAIA, Angela Vieira. Op. cit., 2003, p. 118.
%90 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 44 - 45,
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Dias é acusada de guardar secretamente um objeto que possivelmente seria a Tora. Sua
acusadora, a crista-velha Beatriz Luis, relatou ao visitador que cerca de trinta anos antes
um neto de Branca Dias lhe “dixe muitas vezes perante ella denunciante 4 sua porta e
dentro em sua casa que a dita sua avo Branca Dias tinha debaixo do chdo huns santinhos
assim como pacas, aos quaes adorava’>*!

A apropriagdo das residéncias e sua transformacgdo em espacos de culto e, em
circunstancias ainda maiores, em espacos para praticas clandestinas, implicava na
organizacdo de uma linguagem simbdlica do espaco. Esta linguagem extrapola os
limites espaciais de uma geografia e/ou geometria dos espagos arquitetbnicos
representados pelas habitacGes coloniais; estd relacionada as préaticas significantes
destes espacos, aos costumes e habitos religiosos neles exercidos, a atribuicdo de
sentidos outros aos lugares que foram transformados em redutos de atividades
judaizantes. Nesta dimensdo, os lares coloniais judaizantes representam espacos que ndo
sdo apenas fisicos e materiais, mas sim, espacos imaginarios que pareciam fornecer as
condicbes de possibilidade para efetivacdo da liberdade de crenca judaizante. Os
documentos inquisitoriais da visitagdo quinhentista atestam, com efeito, as apropriacdes
dos lugares de moradia e as atribuicGes de sentido reservadas aos espagos domésticos
dos cristdos-novos que judaizavam. Em trabalho dedicado a temética do criptojudaismo
feminino no Brasil colonial, Angelo Assis discute a emergéncia das sinagogas
improvisadas para cultos judaizantes no contexto da Bahia quinhentista. Com efeito,
baseando-se nos apontamentos de Elias Lipiner, o autor destaca a efetiva relacdo que
pode ser estabelecida entre esses lugares e aquelas praticas que lhe dotavam de um

sentido fundamentalmente religioso. Assim sendo, 0 autor destaca:

Nas conversas e burburinhos do cotidiano, ganhavam variados nomes,
sotaques e grafias: Eshnoga, esnoga, exnoga, snoga, synoga, sinoga, senoga,
todos a significar a mesma coisa: ajuntamentos clandestinos em locais
especificos — ou, ao menos, dissimulados — de cristdos-novos com o intuito
de judaizar. O significado da expressdo ensina Lipiner, mais do que uma
simples corruptela do termo sinagoga, pode ser encontrado no Zohar (Livro
do Esplendor): ‘Deus é chamado Ndgah [em hebraico: reldmpago] e est4
escrito [Ezequiel 1, 13] que o relampago saia do fogo [em hebraico: esh], dai
chamarem ao lugar de reunido Eshnoga®”

As esnogas representavam, nesse sentido, as sinagogas impossiveis de serem
erguidas em um momento de fé clandestina, mas também a real possibilidade de

transformar, a partir das acdes e préaticas instituidas pelos judaizantes, lugares outros em

%% Conf. Denunciagges de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 33.
%02 ASSIS, Angelo Adriano Faria de. Op. cit., 2004, p. 153 e LIPINER, Elias. Op. cit., 1999, p. 102.
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espacos de reunifes e cultos. As especificidades desses espacos estdo nas operacoes
realizadas pelos sujeitos histéricos que os experimentaram. Ora, a compreensdo das
praticas realizadas pelos cristdos-novos nos espacos domésticos e sua relagdo com a
manutencdo criptojudaica se esbarra com as dificuldades imputadas aos descendentes de
judeus na configuracdo de sua religiosidade e, mais ainda, com as obstinadas tentativas
de liberdade de crenga no contexto de proibicionismo religioso. As esnogas sdo, em
grande medida, espagos de resisténcia frente ao discurso do poder; por se configurar
como espacialidade estratégica — haja vista que a auséncia de templos formais do
judaismo possibilitou a feitura das sinagogas improvisadas no Brasil colonial — as
esnogas condensavam em si uma triade espacial: eram espacos imaginarios,
circunstanciais e clandestinos, tudo isso, e mais que isso, a0 mesmo tempo. Mais uma

vez, o trabalho de Angelo Assis esclarece-nos sobre o carater plural das esnogas.

A sinagoga transformava-se assim, de espago fisico de comunhéo de fé, em
qualquer reunido que envolvesse judaizantes, independente do lugar em que
fosse celebrada. Deste modo, se por um lado, percebemos a criacdo de
espacos especificos e preparados dentro do entdo limite do possivel para a
pratica freqliente dos cultos e cerimdnias judaicas, a documentacdo
inquisitorial aponta fortes indicios para a sobrevivéncia judaica em locais ndo
fixos, freqientemente modificados por questdes de seguranca, improvisados
em casas particulares e divulgadas as reunides apenas para o restrito grupo de
convivio familiar e de pessoas de confianca. **

Nas denudncias apresentadas ao visitador Heitor Furtado de Mendonga nédo faltam
referéncias a esnoga simbolizada pelo (e realizada no) engenho de Diogo Fernandes e
Branca Dias. Alias, a noticia da esnoga em Pernambuco ja era sabida por Heitor Furtado
antes mesmo de sua instalacdo na capitania. Em agosto 1591, data em que o Santo
Oficio ainda estava na Bahia, Belchior Mendes de Azevedo relatou ao visitador que
estando certa vez na capitania de Pernambuco em conversa com o padre Cosmo Neto,

este lhe dissera que

“na ditta villa de Olinda avia judeus que inda ora fazem sua esnoga em
certos dias e em Camaragibi que he trés legoas da ditta Villa e que quando
he o dia em que ham de fazer esnoga os vai chamar na villa hum homem que
vive no Varadouro dalcunha o Maniquete que lhes serve de campainha
passando pelas porttas com hum pee descal¢co e com um pano atado nelle e
desta maneira he entendido para se ajuntarem™**. [grifo nosso]

As noticias publicas sobre a esnoga de Pernambuco, de fato, ja circulavam pela

Bahia e na capitania de Pernambuco ainda mais. A fama puablica sobre as reunides

%3 ASSIS, Angelo Adriano Faria de. Op. cit., 2004, p.156.

%% Primeira Visitagdo do Santo Oficio as Partes do Brasil — Denunciacdes da Bahia — 1591- 1593. Série
Eduardo Prado — para melhor se conhecer o Brasil. Prefacio de Capistrano de Abreu Sao Paulo, 1925, p.
450.
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judaizantes pode ser, por exemplo, verificada na acusacdo realizada por Felipe
Cavalcanti, cujo relato registrado pelo notério assinala que “(...) era fama pubrica nesta
terra geralmente ditto por todos assim nobres o principais como mais gente e povo que
no ditto Camaragibi avia esnoga onde se ajuntavao os judeus desta terra e faziam suas
ceremonias” *®; Diogo Barreiros, morador na freguesia de Santo Amaro, em
Pernambuco, também relatou que Branca Dias e seus parentes “viviam no ditto
Camaragibi na lei judaica e faziam suas ceremonias e faziam a esnoga” *®. Isabel de
Lamas, narrou ao inquisidor que “os servio de portas a dentro e de portas afora”, dos
0ito aos quinze anos de idade e durante todo este periodo pdde observar as reunifes
judaizantes e os comportamentos adotados pelos cristdos-novos praticantes daqueles
espacos, testemunhando assim, um quadro indicativo do criptojudaismo familiar e,
sobretudo, do criptojudaismo familiar feminino.

Nesta denuncia a Unica figura masculina acusada junto com Branca Dias e suas
filhas (Inés, Violante e Guiomar Fernandes) foi o mercador cristdo-novo Bento Dias
Santiago, parente das denunciadas. Segundo a acusagdo, as reunides familiares
judaizantes eram comuns na casa de Branca Dias. Em dias especificos as filhas
denunciadas deslocavam-se, junto com Bento Dias Santiago, para a casa de Branca
Dias; reservando-se do mundo cristdo, os cristdos-novos denunciados se recolhiam no
sobrado de Branca Dias e 14 permaneciam “per grande espaco de tempo as vezes pellas
menhads, e as vezes despois de jantar com as portas fechadas por dentro™’,

A desconfianga atribuida as mulheres cristds-novas, devido ao seu papel de
destague no criptojudaismo, pois eram elas as principais detentoras e propagadoras
destes saberes religiosos, pode ser observado nesta denldncia. O carater
predominantemente feminino das realizacdes criptojudaicas fica evidente na denuncia
quando se verifica a resposta de Isabel de Lamas ao questionamento do visitador sobre a
presenca do chefe da familia e dos filhos homens do casal de cristdos-novos nas
reunides que serviam de objeto de acusacdo. Heitor Furtado de fato pergunta para a
denunciante se Diogo Fernandes “ou algum filho macho” se recolhiam no sobrado junto

com os demais, respondendo ai Isabel de Lamas “que ndo porque o ditto Diogo

%% Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.75.
%% Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.251.
%07 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.182.
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Fernandes sempre estava fora na roga e quando faziam o sobreditto ndo estava elle em
casa segundo sua lembranga” ***

As dendncias contra Branca Dias, seu marido, filhos e agregados sao
demonstrativos irrefutaveis das desconfiancas atribuidas aos cristdos-novos de
comportamentos suspeitos, ou seja, cristdos-novos publicamente conhecidos como
judaizantes. As reunifes sinagogais realizadas no engenho desta familia eram
publicamente conhecidas. As acusagdes realizadas contra Thomas Lopes s&o evidéncias
dos encontros nem tdo secretos, apesar da intengdo em realiza-los desta forma. Uma das
acusacOes apresentadas ao visitador Furtado de Mendongca, em 10 de novembro de
1593, ratifica a idéia corrente sobre 0s supostos estratagemas para avisar aos judaizantes
sobre os momentos de reunido. Fructuoso de Moura, seu delator, afirma claramente para

0 visitador que

(...) corre nesta terra fama pubrica (...) que Thomas Lopes cristdo novo
morador no Varadouro desta Villa, dalcunha ho Maniquete costuma certos
dias e tempos atar hum pano no dedo do pé e andar assim por esta villa,
servindo isto de signal pera outros cristdos-novos irem ajuntar se a
Camaragibi a fazerem a esnoga, porem que elle denunciante nunca lhe vio
fazer isto®®

O ato de caminhar nas ruas da vila realizado pelo “Maniquete” € representativo
da adocgdo de comportamentos codificados pela condicéo religiosa judaizante, no qual a
apropriacdo do espaco publico e a experimentacdo das ruas da vila produziam a escrita
metaforica de um texto lido pelos judaizantes de Olinda como sinal oculto para as
reunides religiosas do grupo. Relativamente distante da vila de Olinda, a esnoga de
Camaragibe foi sem duvidas um dos principais espacos de reunifes judaizantes na
capitania de Pernambuco do século XVI. No entanto, as referéncias as ‘“sinagogas
domésticas” nao se restringem apenas ao grupo judaizante de Camaragibe. Outras
denuncias também sédo ilustrativas da manutencdo doméstica do judaismo oculto,
demonstrando muitas vezes com riqueza de detalhes alguns elementos fundamentais
para a compreensdo do funcionamento da Inquisicio na investigacdo dos
comportamentos religiosos dissidentes. Na denincia de Simdo Vaz contra o cristdo-
novo Diogo de Paiva, a identificacdo e suspeita judaica que lhe atribuiram foi
possibilitada pela pouca privacidade que caracterizava a vida cotidiana colonial, sendo
uma acusacdo sugestiva da adaptacdo do espaco doméstico para o culto criptojudaico.

Siméo Vaz relatou que ha cerca de 14 anos antes, teria ido junto com um mancebo cujo

%98 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p.182.
%99 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 54.
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nome e paradeiro afirma ndo saber, na casa de Diogo de Paiva buscar um pouco de
farinha para alimentarem-se. Ao chegarem & casa do cristdo-novo ndo o encontraram,

mas como a porta estava aberta

entrardo ambos na ditta casa parecendo lhes que acharido ao ditto Diogo de
Paiva , e entrando ndo achardo niguem sendo huds negras bogais do gentio
deste Brasil que estavdo em hud cozinha, e na ditta casa achardo, entrando
pera a banda detras da porta armado hu altar bem concertado com seu frontal
e toalhas pregadas com alfenetes, como altar de dizer missa (...) e no dito
altar ndo estava outro nenhu retabollo nem imagem nem cruz e logo elle
testemunha com ho ditto seu companheiro sospeitardo mal daquillo, e se
dixerdo hum ao outro que se saissem pera fora ndo viesse ho ditto Diogo de
Paiva cristdo novo e lhes fizesse mal pello que se sayrdo (...) e quando elle
denunciante com o ditto seu companhero virdo o ditto altar com a ditta
figura, logo se escandallizardo e lhes pareceo cousa de judeu®'’

Outras acusacBes também identificam reunides criptojudaicas realizadas nas
casas da vila de Olinda. Catharina da Motta apresentou-se ao visitador para lhe relatar
uma informag&o que ouvira do cristdo-novo Antonio Manrique, sobre os ajuntamentos
de cristdos-novos em Olinda, no qual se incluia o tio do informante. A acusacdo indica a
realizacdo de algumas das praticas religiosas judaicas, apontando a0 mesmo tempo a
dubiedade de crenca dos judaizantes, bem como as atividades religiosas realizadas no
espaco domestico, os cuidados para ndo serem descobertos e as interdi¢cdes de alguns
individuos aos espacos reservados nos lares para o culto judaizante. Deste modo, em
nove de dezembro de 1594, Catharina da Motta apresentava-se ao inquisidor para dizer-

Ihe que

hum mogo chamado Antdnio (...) Ihe dixe que seu tio em cuja casa elle
estivera em Olinda despois que seu pai morrera, era judeu que despois que
vinha da igreja se ajuntava com trés ou quatro e entravao em hud camara que
sempre tinha fechada e ay se desbarretavam e ajoelhavam e batiam nos peitos
diante de hud figura que tinha o focinho como boi e as maos como de pessoa
e por quanto o ditto seu tio 0 ndo deixava entrar nunca naquella camarinha
elle os espreitara e vira o sobreditto mas néo lhe declarou quem era o ditto
seu tio nem os companheiros e que mais ndo sabe®!*

A acusacdo de Catharina da Motta fornece indicios de um quadro bastante
completo do judaismo colonial. Doméstico, oculto e dubio: eis trés caracteristicas que
facilmente poderdo ser percebidas na andlise do criptojudaismo e das praticas
domésticas judaizantes contidas na documentacdo inquisitorial da visitacdo. No caso do
tio de Anténio Manrique, o espaco adotado para as reunifes era especifico e interditado
para outras pessoas; a alusdo ao Livro Sagrado do judaismo, a Tord — que é formado

pelo Pentateuco, ou seja, 0s cincos primeiros livros do Antigo Testamento — indica mais

310 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 14.
311 Conf. Denunciagdes de Pernambuco. Op. cit., 1984, p. 362.
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ainda a caracteristica judaizante das circunstancias e sujeitos envolvidos. As evidéncias
da esnoga doméstica, de fato, neste caso parecem ser bastante irrefutaveis, haja vista
que além de se fecharem em um comodo de sua casa para reservarem-se ao direito de
praticar a livre crencga, ha referéncias diretas da posse da literatura religiosa judaica,
bem como das guaias, movimentos ritmicos realizados com o corpo para frente e trés a
fim de melhorar a concentracdo no momento de adoracgdo e preces. Pouco mais de seis
meses apoOs recolher esta acusacdo, Heitor Furtado convocou o cristdo-novo Antonio
Manrique para prestar esclarecimento sobre o referido caso. Em 27 de junho de 1595, o
cristdo-novo sobrinho de Miguel Henriques apresentou-se a mesa inquisitorial, mas
apesar de ndo negar o conteudo sobre o qual foi perguntado, ofereceu respostas
imprecisas sobre 0s costumes de seu tio. Na documentacgéo Ié-se que:
perguntado de que tio seu dixe elle que ho espreitara e que ho vira com
outros adorar a hua figura que tinha o focinho de boi, dixe que elle nunca tal
vio mas que no primeiro tempo em que elle esteve em casa do ditto seu tio
Miguel Enriquez nesta villa muitas vezes quando vinha de fora méodava a
elle testemunha fora de casa e ficava ho ditto seu tio em casa na qual tinha
sempre hud camara fechada e despois delle testemunha saydo pera fora
subido a riba pera o ditto outros seus parentes e amigos Manoel Vaz e Miguel
Dias defunctos e outros que nao conhece e ndo sabe o que 14 faziam e quando
ho ditto seu tio ho méodava fora Ihe dizia que se fosse folgar e que hud vez se

ficou elle testemunha ao pé da escada, e 0s ouvio em cima fazer traquinada
como de bater nos peitos mas ndo sabe o que era**?

A tentativa do cristdo-novo em afastar a suspeita judaica do seu tio, e em certo
sentido também de si proprio, é tdo evidente quanto o comportamento criptojudaico que
foi denunciado por Catharina da Motta e que agora era por ele esclarecido. Segundo o
seu testemunho, foi por estar aborrecido que “dixe perante alguds pessoas que ho ditto
seu tio Miguel Enriquez era hum judeu, e que se ajuntava em casa com outros e que
teriam algué toura em que adorassem mas elle testemunha tal Ihe ndo vio nem sabe delle
nem de outrem alguém per nenhud via cousa nenhud contra nossa sancta fee”*?

Como se V&, as denuncias que acusam individuos cristdos-novos de judaizarem,
além de informar um dos crimes de interesse maior e direto da Inquisicdo, é também
portadora dos registros historicos que possibilitam a compreensdo do relacionamento
destes individuos com seus lugares de moradia, readaptando-os em detrimento da
sobrevivéncia cultural de uma religiosidade que ja se mostrava transformada e adaptada
as circunstancias de cunho social e religioso que impossibilitaram a livre crenca

religiosa baseada na lei mosaica. Neste contexto de investigacdo institucional e
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observacdo cotidiana, as estratégias de discricdo e exercicio criptojudaico encontram
nos lares coloniais o espago possivel e privilegiado — ndo obstante suas caracteristicas
arquitetonicas apresentar-se como elemento de fragilidade para o culto velado — para
sua manutencdo e divulgacdo para as geragdes mais novas, concentrando-se neste ponto
a especial atengdo a mulher cristd-nova e judaizante na transmissdo dos ensinamentos
da lei mosaica no segredo do lar. Os olhares interrogantes e intrigantes sao um sinal
revelador da hostilidade e vigilancia aos cristdos-novos e suas praticas judaizantes. Seja
nos rituais praticados no siléncio das casas, no confinamento nas esnogas ou na
exposicdo pelas ruas da vila, os comportamentos dos conversos estavam sempre sob
atencdo dos mais curiosos e empolgados a ajudar a combater o inimigo herege,
produzindo assim a atmosfera de vigilancia e de medo que a atuacdo inquisitorial

fomentou.
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2.4. ESPACOS DOMESTICOS ENTRE SACRILEGIOS E BLASFEMIAS

As acusacOes sobre praticas e comportamentos realizados por individuos
cristdos-novos apresentam, em um panorama geral, as atividades de cunho religioso que
eram modeladas pelas crencas e costumes oriundos da tradicdo mosaica. J& vimos que
na experiéncia colonial os cristdos-novos foram volumosamente acusados, fosse por
habitos ligados aos costumes religiosos criptojudaicos ou mesmo por comportamentos
moralmente condenados pela doutrina cristd que ndo estavam necessaria e diretamente
relacionados com o judaismo oculto.

As fontes inquisitoriais da visitacdo quinhentista registram dendncias que, de
fato, sdo representativas de outras maneiras de experimentar o espaco domeéstico por
individuos cristdos-novos para a realizacdo de habitos suspeitos que foram relatados a
Inquisicdo. Alguns destes costumes estdo mais relacionados a um sentimento de defesa
e resisténcia do grupo religiosamente perseguido e socialmente discriminado; outros sao
produtos da circulacdo de variadas culturas e costumes que se misturavam, dotando a
religiosidade que se processava no Brasil de um tom muito especifico; sincrético. Para
alem das acusacbes que fornece ao historiador os indicios do judaismo mantido
ocultamente na colonia, as fontes da visitacdo inquisitorial aos espacos coloniais do
Brasil do século XVI, sdo demonstrativas das praticas blasfemas e sacrilegas que muitos
cristdos-novos, e ndo so eles, realizaram no pseudo-segredo do lar.

Agressdes aos simbolos consagrados pelo Cristianismo, como imagens e,
sobretudo, crucifixos sdo o0s exemplos que mais diretamente demonstram o
comportamento herético realizado através de uma operacéo de personificacdo do objeto
sagrado, cuja agressdo sofrida era também representacdo do encontro de
comportamentos heterodoxos, muitas vezes avidos em exercer violéncias que eram
fisicas e simbolicas no objeto sob poder, com costumes que eram popularmente
difundidos. Laura de Mello e Souza, nos seus trabalhos sobre magia, feiticaria®* e
demonologia no Brasil colonial®®®, se preocupou em entender a religiosidade brasileira
sob o ponto de vista do sincretismo de culturas e crencas, compreendendo este encontro
enquanto um fendémeno de circularidade cultural. Na sua obra sobre demonologia e

colonizacdo no Brasil, a autora nos lembra sobre os impropérios dos colonos:

*% Conf. SOUZA, Laura de Mello e. Op. cit., 1986.
3% Conf. SOUZA, Laura de Mello e. Op. cit.,1993.
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Em 1591, quando se deu a Primeira Visitacdo do Santo Oficio as terras
brasileiras, continuavam os colonos a desacatar santos, clérigos, sacramentos.
E claro que havia o ndcleo da religido oficial, observada pelos bons cristaos
que confessavam e comungavam com freqiiéncia, assistiam a missa
semanalmente, enfim, viviam conforme as leis da Igreja catdlica. Constituiam
a norma, e, nesta qualidade, ndo integram os autos da Visita. Esta procurava
comportamentos desviantes que era preciso punir, extirpar ou enquadrar, e
como tais entendia ndo apenas os que abalavam os dogmas da Fé como os
que introduziam elementos de uma cultura popular bastante antiga.>'®

Trazendo a baila conceitos e discussdes formuladas por autores como Mikhail
Bakhtin®'" e Peter Burke®'®, Mello e Souza relaciona os comportamentos blasfemos as
inter-relacbes que envolviam os niveis de cultura erudita e popular. Pontuando a
discussao realizada pelo historiador inglés em sua obra sobre a cultura popular a época
Moderna, a autora assinala:

Como bem observou o historiador inglés Peter Burke, o pensamento popular
apresenta légica diversa do erudito, tendo necessidade de representar
concretamente idéias e conceitos abstratos (...) As concepcdes em torno da
blasfémia também se enquadram nesta l6gica peculiar: as coisas ditas
tornavam-se reais, as impreca¢des contra divindades constituindo verdadeiras
tentativas de deicidio. Dai tomar-se a representacdo pela coisa representada,
a imagem do santo sendo passivel do castigo reservado ao préprio santo®*®

Deste modo Laura de Mello e Souza, em interlocucdo com Bakhtin e Burke,
fornece-nos um eixo de leitura para a compreensdo do processamento destas praticas
nos lares coloniais cristdos-novos. As agressdes realizadas pelos neoconversos aos
simbolos cristdos sdo resultado de uma necessidade de tornar presente um objeto
ausente; de representar, através do simbolismo empregado na violéncia fisica ao objeto,
as instituices e os sistemas de poder formados pelo organismo religioso cristdo. As
agressdes as imagens sagradas sdo nesse sentido reflexo das tensdes e violéncias
causadas com o proibicionismo religioso, mas também a demonstracdo de um
pensamento heterodoxo, pouco preocupado com os dogmas que a instituicdo catdlica
impunha aos seus fiéis. Os acoites aos crucifixos ndo raro foram registrados nas
denuncias apresentadas a Heitor Furtado de Mendonca. A cristd-velha Catharina de
Lemos, por exemplo, afirmou ao visitador ter sabido cerca de doze anos antes, através
de uma comadre, sua homdnima, que a cristd-nova Catarina Alvares — que segundo as

noticias fornecidas pela acusadora viera para o Brasil degredada do Reino — agoitava um

%16 SOUZA, Laura de Mello e. Op. cit.,1993, p. 49.

317 Conf. SOUZA, Laura de Mello e. Op. cit., 1993; BAKHTIN, Mikhail. A Cultura popular na ldade
Média e no Renascimento: o contexto de Francois Rabelais. Sdo Paulo: HUCITEC, 1987.

18 Conf. SOUZA, Laura de Mello e. Op. cit, 1993; BURKE, Peter. Cultura popular na Idade
Moderna. Séo Paulo: Cia das Letras, 1988.

$1950UZA, Laura de Mello e. Op. cit., 1993, p. 49.
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crucifixo utilizando umas cordas®?’; Francisco Fagundes, em 13 de dezembro de 1594,
relatou ao visitador que cerca de dez anos antes, o cristdo novo Balthasar Henriques
teria lhe afirmado que sua mae Branca Rodrigues “tinha debaixo da escada hum
crucifixo e que ella e seus tios e tias, nas sestas feiras acoutavio ao ditto crucifixo” 3.
Outras denuncias apontam o desprestigio e mal cuidado com o objeto sacramentado.
Anna Ferreira denunciou ao visitador que certa vez quando foi na casa da crista-nova
Gracia Luis presenciou que Maria, filha da cristd-nova, moga que, segundo o relato,
tinha entre nove e dez anos, recebeu um crucifixo com imagens da Nossa Senhora e S&o
Jodo de um soldado castelhano chamado Domingos Ortega. Cerca de uma semana
depois, quando mais uma vez foi a casa de Gracia Luis, a cristd-velha ao entrar em um

cOmodo da casa

vio estar detras da porta da camara o ditto crucifixo com as dittas imagens no
pé da cruz deitado no chéo recostado a parede e logo ella estranhou & ditta
Gracia Luis estar alli assim no chdo o crucifixo e ella Ihe respondeo
pellejando com a ditta sua filha Maria dizendo que o que Ihe davdo na méo
lancava no chdo®*

Muitas das denuncias sobre os acgoites aos crucifixos sdo fornecidas devido a
espionagem realizada pelos delatores, bem como pela escassa intimidade que marcava a
vida de cada um. Aqui mais uma vez se verifica o infimo grau de privacidade oferecido
pelas condicdes arquitetdnicas das habitaces no periodo colonial. Uma jovem chamada
Catharina havia cinco anos viera de Porto Seguro para morar e servir nas casas de
Olinda. Inicialmente passou uma estadia na casa do mestre de acucares Antdnio
Goncalves Manaya e la teria visto as agressdes que, por convocacdo do inquisidor,
apresentou-se para lhe esclarecer. No testemunho apresentado a Heitor Furtado, Ié-se
que

ella testemunha espreitando per hum buraco da porta vio estarem na ditta
sala a molher do Manaya, com a ditta sua parenta ambas so0s (...) e vio que a
ditta molher do Manaya tinha em hud mao hum crucifixo tomado pello pee
da cruz e que na outra mao tinha huds cordas dobradas das com que se atéo as
redes em que dormem e vio que a ditta molher do Manaya com as dittas
cordas agoutou o ditto crucifixo que na mdo tinha dando com as dittas
cordas rijo pello corpo e pella cabeca do ditto crucifixo®** [grifo nosso]

Como se observa nesta denlncia, a matéria da acusacdo foi colhida a partir da

“invasdo” da intimidade doméstica pelo olhar de curiosidade da testemunha. Aqui
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também se encontram encobertos aos olhos e ouvidos do historiador as sutilezas das
praticas realizadas nos espagos domésticos. Observa-se nas dendncias que tanto as
praticas relacionadas a religiosidade criptojudaica, quanto os sacrilégios e agressdes aos
simbolos cristdos, foram realizados na reclusdo das casas, sob o segredo e discricdo
possiveis, a0 mesmo tempo em que as caracteristicas espaciais das habitagdes da época
possibilitaram as averiguacGes sistematicas dos habitos comumente realizados pelos
neoconversos. Alias, as agressoes realizadas pelos cristdos-novos aos crucifixos ou a
outras imagens consagradas pelo Cristianismo foram caracterizadas através de
expressoes da linguagem coloquial que adquiriram significados geralmente pejorativos,
como € 0 caso da expressao judiar, que — valorada com uma carga negativa — foi
constantemente associada ao grupo judaico/cristdo-novo®.

Uma série de acusacBes realizadas contra o comerciante cristdo-novo Jodo
Nunes Correa ¢ demonstrativa da agressao simbdlica ao crucifixo, relacionando-se as
apropriacdes e usos de espacos especificos das habitagdes para a profanacéo do objeto
sagrado. Jodo Nunes foi acusado diversas vezes de manter um crucifixo préximo ao
comodo reservado para a realizacdo de suas necessidades fisiologicas. Cristdo-novo
conhecido na vila de Olinda por condensar em si 0s dois grandes esteredtipos atribuidos
aos cristdos-novos — a suspeita judaizante e a pratica da usura através da onzena, ou
seja, 0 empréstimo de dinheiro a juros —, Jodo Nunes tinha sido preso e enviado com o
seu processo para Lisboa ainda em 1592, quando a visitagdo estava na Bahia®?®. No
entanto, em Pernambuco ndo faltaram acusacfes contra Nunes, principalmente por
possuir proximo ao vaso em que depositava seus excrementos um crucifixo, além de ser
acusado de viver amancebado em uma unido informal, de proferir palavras heréticas,
enfim, de conservar em seus comportamentos uma postura heterodoxa. Belchior da
Rosa, por exemplo, denunciou em 30 de outubro de 1593 que “Joam Nunes cristdo novo
mercador que foi preso pello Santo Oficio na Bahia (...) tinha em sua casa hum crucifixo
ou imagem em lugar, cujo e deshonesto, a qual fama se dezia nascer de hum pedreiro

» 328 1grifo nosso]

que retelhando lhe a casa o vira
Nas denlncias a significacdo atribuida ao espaco no qual o crucifixo estava
depositado é sempre relacionada a adjetivos pejorativos “lugar, cujo e desonesto”, ou

“vaso immundo”, ou ainda “servidor vaso immundo de fazer seus feitos corporais”. Ora,
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aqui se encontra uma interessante perspectiva de experimentacdo destes espacos,
segundo as préticas que os dotavam de um sentido especifico. No caso da ofensa ao
crucifixo, a proximidade com os excrementos se relaciona com um costume comum a
época realizado ndo so por cristdos-novos. A historiadora Laura de Mello e Souza ao
estudar o caso de Pero do Campo Tourinho, donatéario da capitania de Porto Seguro que
foi acusado de blasfémias, enviado preso para Lisboa e processado pelo Santo Oficio,
aponta a obsessdo do donatério aquilo que, segundo a autora, Bakhtin chamou de baixo
corporal, ou seja, uma operacdo de rebaixamento do sagrado através da humanizagéo de
figuras sacralizadas pelo cristianismo®®’. Segundo Mello e Souza a idéia de baixo
corporal estava, no universo popular europeu, relacionada a significacdo dos
excrementos distante da idéia contemporanea de algo banal ou estritamente fisioldgico.
De acordo com as idéias de Bakhtin, apontadas por Mello e Souza, a atribuicdo de
sentidos aos excrementos era diversa, sendo estes “considerados como um elemento
essencial na vida do corpo e da terra, na luta entre a vida e a morte, contribuiam para a
sensacdo aguda que o homem tinha da sua materialidade, da sua corporalidade,
indissoluvelmente ligadas a vida da terra” 328

Caso se possa ler as acusacOes contra as ofensas de Jodo Nunes ao crucifixo pela
perspectiva do encontro de elementos de diferentes “niveis” de culturas, relacionando-as
as operacdes de “rebaixamento do sagrado”, logo os testemunhos apresentados a
Inquisicdo serdo demonstrativos da significacdo dos espacos domésticos como lugares
de préticas sacrilegas, cujas agressdes ao simbolo maximo do cristianismo implicam a
subversdo da ordem estabelecida para (e por) estes lugares.

A noticia sobre a ofensa ao crucifixo era conhecida publicamente. O principal
difusor da noticia na vila de Olinda teria sido um pedreiro chamado Pero da Silva que,
ao consertar o telhado do sobrado do cristdo-novo, na Rua Nova da vila de Olinda,
descobriu o objeto de agressdo. O referido pedreiro havia falecido em meados de 1593,
pouco tempo antes da visitacdo se instalar na capitania. No entanto, os relatos
apresentados por individuos que ouviram diretamente da testemunha o que ocorreu ou
que souberam do assunto devido a sua difusdo geral, permitem a demonstracdo, mais
uma vez, da curiosidade e escandalo alheio frente aos comportamentos suspeitos, cuja
coleta primeira foi realizada a partir da observacdo das praticas de outrem. O padre

Pedro Cabral contou ao visitador que certa vez encontrara com o pedreiro e lhe

%27 Conf. BAKHTIN, Mikhail. Op. cit., 1987; ASSIS, Angelo Adriano Faria de. Op. cit., 2004, p. 242.
328 BAKHTIN, Mikhail. Op. cit., 1987. Apud. SOUZA, Laura de Mello e. Op. cit.,1993, p. 116.



151

perguntou sobre o referido caso, mas ndo obteve resposta nenhuma da testemunha. O
padre ndo foi feliz na colheita da informac&o que desejava saber se era verdade, mas sua
dentncia ¢ mesmo assim categorica ao afirmar que ‘““(...) Joam Nunes cristdo-novo
mercador desta vila tinha um crucifixo apar de vaso immundo em que fazia seus feitos
corporais, e que hum pedreiro chamado Foam da Silva andando Ihe concertando hum
telhado Iho vira e o publicara” 3%.

Maria de Azevedo apresentou-se em quatro de novembro de 1593 afirmando ao
visitador que certa vez contratara 0s servigos do pedreiro para este consertar uma
fornalha de engenho que habitava. O relato de sua acusacao apresenta-se também como
uma interlocucéo direta ao testemunho do pedreiro. Ao contrario do padre Pedro Cabral,
Maria de Azevedo recebeu informagdes diretamente da testemunha que vira o crucifixo
préximo ao vaso e que divulgou este caso sem nenhum constrangimento pela vila de
Olinda. A denunciante narra que cerca de dois anos antes, estando o pedreiro
trabalhando em seu engenho, vieram a conversar sobre Jodo Nunes, “(...) ao que
respondeo o ditto pedreiro que ho ditto Joam Nunes era hum grande judeu”.
Repreendendo-o0 por sua opinido, Maria de Azevedo perguntou-lhe por que ele
expressava opiniao daquela natureza “elle lhe respondeo que andando elle ditto pedreiro
retelhando hué casa do ditto Joam Nunes cristdo novo mercador lhe vira em hua parede
hu crucifixo, e ao pe do crucifixo hum servidor vaso ¢ujo em que fazia seus feitos
corporais”330.

O tabelido publico da vila de Olinda Jodo da Rosa, ¥ cristdo-novo, filho de
Belchior da Rosa, apresentou-se ao visitador alguns dias depois da dendncia realizada
por seu pai para formalizar a sua acusacdo contra Jodo Nunes. Na sua denuncia Jodo da
Rosa narra ao visitador que certa vez estava inconformado com o uso da Justica civil
para satisfacdo de querelas e “peitas dos poderosos™, no qual o uso do aparelho juridico
parecia ser mediado por relacbes de poder caracterizadas pela corrupgdo e subversdes
juridicas, e teria afirmado a Jodo Nunes que estava disposto a largar o seu oficio por ter
consciéncia do erro que aquelas praticam significavam. Ao avaliar o quase
melodramatico conflito pessoal de Jodo da Rosa, Nunes teria aconselhado ao tabelido
que “ho ndo alargasse por que lhe estava bem”, complementando sua opinido dizendo
que “ja oje do porteiro athé o papa, e do Papa até ho porteiro, todos vivem ja disso”.

Jodo da Rosa, junto com o seu pai que também estava presente na ocasido —
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denunciando também Nunes por este caso — “se escandallizardo, de elle dizer as dittas
pallavras contra o papa nosso senhor por ellle ser cristio novo” *.

Além de apontar a blasfémia de Nunes, esta acusacéo é curiosa por sugerir uma
demarcacéo clara do distanciamento de alguns cristdo-novos da religido ancestral. Jodo
da Rosa, ndo obstante ser filho de um cristdo-novo e se apresentar ao visitador
utilizando-se de fracionamentos discursivos da macula sanguinea, dizendo ser ¥ cristdo-
novo, acusa outro cristdo-novo utilizando-se do argumento fundado no preconceito
étnico que era expresso na época em termos raciais, na medida em que a demonstracao
da boa cristandade era refletida nas acusagdes ao Santo Tribunal.

As acusacOes sdo, de maneira geral, semelhantes no tom e na narrativa,
diferenciando-se apenas no grau de detalhes que foram relatados. A denlncia de Cosme
de Araujo, realizada em cinco de novembro de 1593, é objetiva e com poucos detalhes,
registrando que hd pouco mais de trés anos que na vila de Olinda “ouvio geralmente em
fama publica freqiiente e escandalosa que Joam Nunez cristdo novo mercador nella que
despois foi preso na Bahia pello Santo Oficio tinha hum crucifixo junto de hum servidor
vaso immundo de fazer seus feitos corporais e que hum pedreiro fazendo Ihe obra em
casa lho vira” **?; 0 mestre de aclcares Felipe Luis, além de acusar Jodo Nunes de
possuir o crucifixo nas circunstancias publicamente conhecidas, incrementou sua
dentincia dizendo que o mercador “da na¢do” um dia ‘““se posera a ourinar sobre o ditto
crucifixo, dizendo as pallavras seguintes, lavai vos laa”*®: Antdnio Batalha, lavrador
residente freguesia de Santo Antdnio, apresentou semelhante acusacdo ao visitador
afirmando que soubera através das noticias difundidas pelo pedreiro que Jodo Nunes
“(...) tinha nas casas em que morava na Rua Nova desta Villa em hud camara hum
crucifixo em hum quarto deshonesto cuberto com hus panos cujos, onde ia ourinar junto
de hum servidor***

O cristdo-velho Mateus de Freitas de Azevedo também narrou a Heitor Furtado
que Jodo Nunes possuia um crucifixo dependurado na parede, proximo ao “servidor
vaso immundo em que ho ditto Joam Nunes fazia seus feitos corporais”. Ao trabalhar
em certa ocasido na casa Mateus de Freitas, o pedreiro foi perguntado por este sobre o
escandalo acerca do crucifixo mantido supostamente em lugar impréprio. De acordo

com o depoimento do cristdo-velho acusador, Pero da Silva Ihe confirmou o que, de
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fato, ja era publico: “ho ditto pedreiro lho contou entdo que era verdade que indo elle
concertar hué casa ao ditto Joam Nunes Ihe vira em hud casa estar pendurado na parede
hu crucifixo de vulto e ao pee delle hu servidor em que o ditto Joam Nunes fazia suas
necessidades corporais” **°.

As denuncias contra Jodo Nunes iniciaram-se ainda na etapa baiana da visitag&o.
L4 foram recolhidas 17 acusages contra o cristdo-novo*, cujos relatos ja apontavam o
que o visitador poderia esperar recolher em Pernambuco. Algumas denuncias foram
realizadas, inclusive, por pessoas que disseram ao visitador ser amigas de Nunes. Este é
0 caso, por exemplo, do cristdo-velho Lopo Soares que em 22 de novembro de 1593
apresentou-se ao visitador para acusar Jodo Nunes e seu irmdo Diogo Nunes. O
primeiro foi denunciado pelas agressdes ao crucifixo; o segundo por aprovar
abertamente a fornicacdo entre solteiros. Ao responder a pergunta costumeiramente
realizada pelos inquisidores no final do interrogatério acerca da opinido e juizo dos
denunciantes sobre os individuos que acabavam de acusar, Lopo Soares foi claro a
afirmar que “ellle he hum dos maiores amigos que os dittos Joam Nunes e Diogo Nunes
tem nesta terra e que tem todos tres muita amizade mas que tem dito a verdade”**’. Aqui
mais um caso da obrigagdo em relevar para a Inquisicao as “verdades” que a instituicao
buscava investigar, sendo 0s sentimentos e relagdes pessoais superadas em detrimento
da delacdo inquisitorial. Heitor Furtado convocou, inclusive, testemunhas para prestar
depoimentos sobre o caso do crucifixo exposto proximo aos excrementos.

O carpinteiro Pero Lucas foi chamado a mesa em 27 de junho de 1594. Foi
perguntado pelo visitador se sabia por que tinha sido chamado a mesa e se sabia ou
tinha visto algo cometido contra a “Santa fee catholica ou que pertenca a esta mesa”,
respondeu negativamente e que ndo estava lembrado. Somente quando Heitor Furtado o
perguntou se sabia ele “de algu cruciffixo ou imagem que achasse indecentemente em
algua casa”, Pero Lucas tomou consciéncia da matéria da investigacdo inquisitorial e
diante disto, ndo deixou de colaborar com o Santo Oficio. O cristdo-velho relatou que
ha quatro ou cinco anos antes estava junto com o pedreiro realizando alguns servigos na

casa de certo Martim Goncalves Teixeira, na vila de Olinda, e que ao almogarem juntos

“(...) disse o ditto pedreiro que fazendo elle hud obra em casa de Joam Nunes
christdo novo mercador na Rua Nova desta Villa que ora dizem estar em
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Lixboa lhe vira estar na sua camara em hum canto do sobrado hu crucifixo e
que estranhando elle aquilo, e chamando ao ditto Joam Nunes elle respondera
que as negras fizerdo aquillo” ¥

Neste almogo também estavam presentes Anténio do Souto e Lourenco Teixeira,
ambos identificados como cristdos-velhos, genro e irmdo, respectivamente do
contratante Martim Goncalves. O primeiro se apresentou para acusar Jodo Nunes em 25
de abril de 1594, o segundo foi chamado pelo visitador e compareceu a mesa dois dias
depois. Na denuncia de Antdnio do Souto verifica-se, além da acusacdo ja conhecida
pelo visitador, a preocupacdo de Jodo Nunes para o0 pedreiro negar tamanho escandalo
que na denuncia fica evidente a sua difusdo geral entre diversos grupos e status social.
Segundo a acusacéo de Antonio do Souto o pedreiro Ihe contou que

(..) andando elle trabalhando em huds casas de Joam Nunes christdo novo
mercador na rua Nova desta villa que ora dizem estar em Lixboa vira dentro
emm hud camara do ditto Joam Nunes estar hum crucifixo detras de um
servidor em que fazia suas necessidades corporais e que vendo elle aquilllo
tam mal feito reprehendera ao ditto Joam Nunes ho qual lhe respondera que
aquillo fariam as negras e que avia de mandar per hum carpinteiro fazer hum
oratério pera ho ditto crucifixo, e que isto Ihe contou o ditto pedreiro
mostrando se que lhe parecera mal de ver aquillo e que despois de este
negocio se romper pella terra e andar na boca de todos publicamente de como
o ditto pedreiro achara o ditto crucifixo da ditta maneira (...) ho ditto Joam
Nunes fizera e trabalhara muito com promessas com o ditto pedreiro que se
desdissesse do sobreditto que tinha ditto ter visto, e que dissesse que ndo vira
tal e que esta fama foi muito publica, escandalosa e frequentada per toda esta
terra entre os honrrados bons e milhores, e mais gente e povo della contra o
ditto Joam Nunes®*®

Lourenco Teixeira, possivelmente ja imaginando o motivo de sua convocacao a
mesa inquisitoria, logo respondeu ao visitador — quando este Ihe perguntou se sabia 0
porqué de sua intimacdo — “que lhe parece que sera acerca do que hum pedreiro dixe
que vira de hum crucifixo”. Na sua acusacdo, Lourenco Teixeira narra a circunstancia
do almoco que compartilhara com o pedreiro Pero da Silva. Sua acusacgdo ratifica as
idéias expostas tanto por Pero Lucas quanto por Antdnio do Souto, afirmando ao

visitador que durante a refeicdo o pedreiro disse ao trabalhar no sobrado de Jodo Nunes

(..) achara hum crucifixo dentro na parede em hum buraco junto de cujidades
e que perguntando a Joam Nunes em segredo pera que estava alli aquelle
cruciffixo Ihe respondera que algud negra o pusera alli mas que elle o
guardaria, e que entdo elles os circunstantes disserdo ao ditto pedreiro que
porque ndo hia acusalo, e o pedreiro respondeo que algum dia viria 0 Santo
Officio & terra **°
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Pero da Silva ndo teve tempo habil de apresentar pessoalmente sua acusacéo na
mesa do Santo do Oficio. No entanto, os relatos apresentados ao inquisidor evocam
sempre sua presenga como testemunha fundamental para um dos grandes escandalos
publicos que o cristdo-novo Jodo Nunes foi protagonista. O cristdo-novo era homem
rico e influente. Jodo Nunes sentia-se prestigiado com sua posi¢cdo econdmica,
reservando-se ao direito, muitas vezes, de se exceder nas suas atitudes, respaldando-se

pelo seu poderio financeiro. Como nos lembra Angelo Assis,

Sua fama depreciativa em Pernambuco era tdo grande quanto o poder de que
desfrutava, acostumado a conversacdes com a elite que povoava a capitania
havia tempo. Devido a fortuna que possuia, julgava a todos como passiveis
de suborno, e a multiplicava, além dos comércios e da administracdo dos
engenhos que fazia, através de empréstimos a juros considerados por todos
como abusivos. Seus desafetos animavam-se com a noticia de sua prisdo na
Bahia, e acabaram por incentivar acusacdes dos mais diversos crimes que
dele conheciam®**

Mais do que apresentar e caracterizar 0 comportamento herético de Jodo Nunes,
as acusacdes que foram realizadas contra este cristdo-novo demonstram também os
conflitos pessoais envolvendo o rico comerciante. As questfes conflituosas envolvendo
Jodo Nunes tiveram sua fagulha inicial na inspecdo eclesiastica realizada pelo
Licenciado Diogo do Couto na vila de Olinda anos antes da instalacdo inquisitorial. Na
Visitacdo eclesiastica Jodo Nunes foi acusado pelo caso do crucifixo e também por
viver amancebado com Francisca Ferreira, a Barreta, mulher que entdo era casada
formalmente com Manoel Ribeiro, oleiro que prestava servigos ao cristdo-novo
onzeneiro. Diogo do Couto mandou, inclusive, prender Jodo Nunes enquanto
averiguava seu envolvimento com a Barreta, e neste interim, convocou o pedreiro para
prestar depoimento sobre aquilo que teria visto no sobrado do cristdo-novo, sendo este
também preso pelo licenciado®*?. O lavrador Antonio Lopes em junho de 1594 repete
categoricamente a acusacdo sobre o rebaixamento do crucifixo, a0 mesmo tempo em
que relata as acGes adotadas pelo licenciado no momento da Visitacdo do Ordinario, em

relacdo ao caso testemunhado pelo pedreiro. De acordo com o lavrador,

médodou o Licenciado Diogo do Couto ouvidor eclesidstico que visitava
chamar o ditto pedreiro a igreja matriz onde visitava hum dia a tardee
perguntando ao ditto pedreiro pello caso dixe que ndo vira o crucifixo onde
estava 0 vaso immundo pello que o ditto Licenciado sem entdo escrever nada

1 ASSIS, Angelo Adriano Faria de. Op. cit., 1998, p. 74.
**2 Para um estudo mais aprofundado sobre o caso do cristdo-novo Jodo Nunes Conf. ASSIS, Angelo
Adriano Faria de. Op. cit., 1998.
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de seu ditto mandou levar preso & cadea com medos e amoestacdis de palavra
pera que falasse a verdade **3

A acusacdo de Mateus de Freitas de Azevedo também alude a inspecdo
eclesiastica de Diogo do Couto, sendo igualmente demonstrativa das coercdes sofridas
por Pero da Silva para negar o testemunho que espalhou na vila acerca do desprestigio
de Jodo Nunes com o crucifixo bem como dos conflitos pessoais e de testemunhos
baseados em condicbes socio-econdmicas. De acordo com a acusacdo apresentada,

poucos dias apds o pedreiro ter visto o crucifixo nas condi¢des aludidas nas denincias

ouvidor ecclesiasticco Diogo do Couto prendeo ho ditto pedreiro por este
caso (...) mas que como elle o prenderdo e era pobre e preso ndo ganhava de
comer nem tinha que gastar Ihe fora necessario disdizer-se por remir suas
necessidade porem sempre avia de dizer a verdade que era ter lhe visto o ditto
crucifixo e servidor como tinha ditto®**

Entre as vinte e uma dendncias registradas na documentacdo da visitagdo de
Pernambuco contra Jodo Nunes, apenas uma nao esta ligada ao caso do crucifixo. Trata-
se da denuncia do Padre Pero Leitéo, realizada no final da visitacdo. Em sua acusacao
formalizada em 13 de setembro de 1595, o padre indica que Jodo Nunes e outro cristao-
novo chamado Joane Mendes, “tinhdo a bolsa dos judeus”, espécie de fundo financeiro
organizado no interior da comunidade judaizante a fim de arrecadar somas financeiras
para dar assisténcia aos neoconversos em dificuldades, muitas imigrantes recém-
chegados & Colonia®*®. Mas a esmagadora maioria das dentincias apresentadas contra
Jodo Nunes, acrescentando outras culpas ou apenas sustentando o referido sacrilégio,
sugere a densidade do escandalo que corria na vila envolvendo Nunes. A denuncia de
Duarte de S&, apresentada em sete de fevereiro de 1594, é significativa do quadro
publico acerca da heresia cometida pelo cristdo-novo onzeneiro. Este cristdo-velho

afirmou a Heitor Furtado que

havera trés annos pouco mais ou menos que elle vio correr per toda esta terra
pubrica fama geralmente ditto por todos assim honrrados, religiosos, leigos,
bons e milhores da terra, como pella mais gente e povo della, que hum
pedreiro chamado per sobre nome o Silva andando retelhando hud camara de
Joam Nunes christdo novo mercador morador que era nesta villa vio na ditta
camara estar hum crucifixo detras da cama do ditto Jodo Nunes junto de hum
seu servidor vaso immundo em que elle fazia suas necessidades corporaes **®

Outros relatos anotados na documentacdo foram obtidos pelo inquisidor através

da convocacdo de algumas testemunhas. Este € o caso, por exemplo, de Anténio Corréa,
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senhor de sessenta anos morador na Rua Nova na vila Olinda. Ao ser perguntado se
sabia 0 motiva de sua intimacdo, respondeu negativamente ao inquisidor. No entanto,
quando interrogado se sabia de “algud cousa acerqua de hum crucifixo”, logo respondeu
a Heitor Furtado que havia cerca de trés anos que sendo ele vizinho de Jodo Nunes,
recebera em sua casa o pedreiro que fizera os servicos no sobrado de Nunes. Na
acusacdo Antonio Corréa reproduz para o inquisidor o suposto depoimento que ouviu
do pedreiro. Segundo o acusador, Pero da Silva foi um dia a sua casa e dissera-lhe:
“aquelle cam de Joam Nunes chamou me alli pera concertar a sua camara ¢ vi lhe nella
estar hum crucifixo na parede com teas de aranhas e debaixo do crucifixo hum servidor
de fazer seus feitos™*’. A reproducéo do relato na primeira pessoa do singular parece
evocar a presenca de um testemunho quase fantasmagorico representado pela suposta
fala do pedreiro. No entanto, a vivacidade das argliicdes acusatdrias fosse através de
relatos diretamente fornecidos pelo pedreiro ou dos boatos e burburinhos pablicos sobre
0 mau costume de Jodo Nunes, também é sugestiva das coercdes e abusos sofridos pelo
pedreiro para negar a acusagdo publica do sacrilégio de Jodo Nunes com o crucifixo.
Francisco Ferraz, por exemplo, afirmou ao visitador que “(...) o ditto Joam Nunes peitou
ao ditto pedreiro pera que se desdixesse do que tinha ditto e dixesse que nao lhe vira tal
e que estas dittas cousas todas ouvio elle ditto denunciante em fama publica geral como
ditto tem estando presente nesta terra” 34

A acusacgdo de 29 de marco realizada por Luis Gomes, cristdo-velho morador na
freguesia de Sdo Pedro Martir, também sugere o teor e as investidas de Jodo Nunes ao
pedreiro. Luis Gomes teria afirmado ao visitador que “tanto que 0 pedreiro comegou a
descobrir o ditto caso logo o ditto Joam Nunes fora ter com elle e o peitara pera que elle
se callasse e desdissesse” 3%

Em outras dendncias realmente pode-se observar que o comportamento do
pedreiro € apresentado de modo mais discreto. Pero da Silva, talvez ja enfadado de
explicar diversas vezes o referido caso para tantas pessoas avidas e curiosas, disse a
Christovdo Vaz de Bom Jesus, quando este lhe solicitou seu depoimento, “que ja o tinha
ditto ao juiz ecclesiastico”, se referindo ai ao ouvidor Diogo do Couto. Insistindo no
assunto, Christovao Vaz teria perguntado ao pedreiro “por que ndo gritara pella Santa

Inquisicao pella honrade Deos”, recebendo como resposta do pedreiro “que ndo ousara
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por que tivera medo de o matarem” **°. De fato, a morte repentina pedreiro logo foi
associada a recente peleja que tivera com Jodo Nunes. O escandalo e infamia pablica
devido ao sacrilégio cometido com o crucifixo eram, de fato, elementos importantes
para instigar Nunes as a¢cdes de mandos e desmandos cuja fama o caracterizava, ainda
mais quando se tratava de assunto t&o difuso que rapidamente poderia gerar-lhe um
processo tanto com as devassas eclesiasticas, quanto — como foi realmente o caso — com
as inspecdes inquisitoriais. A dendncia de Alvaro Velho Barreto sugere diretamente a
desconfianca que parecia também difundir-se acerca da morte recente de Pero da Silva.
No seu relato, datado de 19 de novembro de 1593, afirma ele que,

(..) avera seis meses pouco mais ou menos que ho ditto pedreiro se diz estava
na fazenda de Ferndo Soares cristdo novo e que della o trouxerdo doente pera
esta villa onde morreo e logo entdo se presumio mal de sua morte dizendo se
e presumindosse geralmente que ao ditto pedreiro derdo peconha por parte do
ditto Joam Nunes pello sobreditto respeito®*

A maioria das denuncias acerca do desrespeito de Jodo Nunes ao crucifixo
sugere que objeto de profanacdo estava em um coémodo especifico do sobrado do
cristdo-novo. Alguns relatos afirmam que o crucifixo estava dependurado na parede,
outras dizem que o crucifixo estava proximo ao servidor utilizado para deposito dos
excrementos fisiologicos, outras sdo ainda mais significativas pela sugestdo dos
significados dados ao lugar do sacrilégio — Anténio Batalha disse, por exemplo, que o
crucifixo estava em um “quarto deshonesto cuberto com hus panos cujos” 32

O Unico relato destoante dos demais foi, sem duvidas, aquele foi fornecido pelo
licenciado Diogo do Couto. Apesar da tese contraria a todas as outras acusacdes sobre a
localizagdo em que estava o crucifixo, este € um dos relatos que fornece em mais
detalhes as supostas condicdes em que se encontrava o crucifixo e sua localizagcdo no
sobrado de Jodo Nunes. Ao ser chamado pelo visitador, se apresentou em 23 de junho
de 1594. O depoimento do licenciado responsavel pela Visitacdo eclesiastica que foi
realizada na vila de Olinda em 1591, pouquissimo tempo antes da visitacdo, era de
fundamental importancia para incorporar as acusagdes atribuidas a Nunes. O processo
de Jodo Nunes a esta época ja estava sendo movido pelo Santo Oficio, as denuncias
colhidas na etapa da visitacdo pernambucana seriam anexadas aos depoimentos ja
colhidos na fase baiana da inspecdo. No entanto, o depoimento de um representante da

Igreja, que supostamente deveria, antes de tudo, estar em conformidade com o projeto
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de combate a heresia posto a cabo pelo tribunal inquisitorial, € demonstrativo da
parcialidade do discurso do licenciado, nesse caso tentando amenizar as culpas do
cristdo-novo, ao passo que relativiza a credibilidade do depoimento fornecido pelo
pedreiro. Angelo Assis nos lembra da privilegiada posicdo social de Jo&o Nunes,
assinalando o prestigio financeiro do onzeneiro na vila, bem como o implicito poder

coercitivo que envolvia suas relagfes pessoais:

A importancia que alcancara na coldnia que julgava a seus pés salta aos olhos
durante a leitura das denuncias contidas nos varios codices que redinem o seu
processo. O poder econémico lhe abria portas — ele préprio o sabia e
afirmava publicamente. Como pagamento de antigas dividas, comprara a
separacdo da mulher que amava; quando preso pelo caso de Francisca,
receberia suplicas dos jesuitas por sua libertacdo; o licenciado Diogo do
Couto, quando denunciando perante o Visitador, chegou mesmo a dizer que o

pedreiro que acusava Nunes se tomava de vinho em algumas ocasides, ndo

sendo por isso merecedor de crédito®*®,

Levando-se em consideracdo a posicao social de Jodo Nunes, logo se entendera
0 comportamento do licenciado quando este se apresentou ao visitador. O seu
depoimento € realmente significativo das insistentes arguicdes de Heitor Furtado para
obter o maximo de detalhes sobre o sacrilégio do cristdo-novo. A denuncia fornecida
por Digo do Couto deixa transparecer que atitude ultrajante de Jodo Nunes foi narrada
em tom mais ameno pelo licenciado. Digo do Couto repete ao inquisidor as
circunstancias da visitagdo que realizou em 1591 na vila de Olinda, afirmando que
mandou prender Jodo Nunes devido ao caso de sua mancebia com Francisca, a Barreta,
bem como Pero da Silva para averiguar os rumores publicos sobre o seu desprestigio
com o crucifixo. Heitor Furtado estava interessado em saber exatamente onde se
localizava o crucifixo em relacdo ao comodo em que estava exposto 0 vaso destinado ao
depdsito do material excrementicio. Todos 0s outros denunciantes repetem os rumores
publicos de que o crucifixo estava exposto na parede do cdmodo onde estava o referido
vaso, apenas o licenciado Diogo do Couto afirma o contrario. As perguntas realizadas
por Heitor Furtado fornecem, nesse sentido, interessantes narrativas espaciais do
ambiente doméstico marcado ai, pelo sacrilégio e profanacdo do objeto sagrado. No seu

relato registra-se que

por ndo dizer mais foi perguntado pelo senhor visitador se declarou perante
elle licenceado o ditto pedreiro que distancia avia da casa da Cantareira que
em seu ditto diz, a casa onde estava 0 vaso immundo onde diz a testemunha
que estava o crucifixo, Respondeo que ndo ouve mais que ho que declarouo
ditto pedreiro em seu ditto, segundo o qual o crucifixo estava na cantareira

3 ASSIS, Angelo Adriano Faria de. Op. cit., 1998, p. 300.
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da saila e ho vaso immundo estava na camara parede de meds da mesma
salla na qual salla est4 a porta pera a mesma camara®>* [grifo nosso]

O licenciado chegou mesmo a sugerir, mesmo implicitamente, que Pero da Silva
estaria enganado naquilo que vira. Segundo consta no seu depoimento o crucifixo ndo
estaria no comodo do sobrado onde se localizava o “vaso imundo”, mas sim, no cdmodo
imediatamente vizinho, de meias-paredes. O pedreiro, de acordo com Diogo da Silva,
estava equivocado na sua acusacdo publica. De todo modo, as acusagdes realizadas
contra Jodo Nunes sdo sugestivas do poder exercido por este cristdo-novo na vila de
Olinda, das opinides gerais que circulavam ao seu respeito, mas, mais ainda, de como
espacos especificos do seu lar foram utilizados para a profanacdo dos simbolos
consagrados pelo cristianismo, sendo geralmente caracterizados nos relatos por atributos
vexatorios e negativos, associando este espaco a uma préatica claramente condenada e,
por isso mesmo, herética.

E claro que o caso de Jodo Nunes esta envolvido em uma rede muito maior de
conflitos pessoais e relacBes de poder entre o cristdo-novo e varios outros individuos
residentes na vila de Olinda a época da visitagdo. As coercdes sofridas por Pero da Silva
para negar o escandalo pablico sdo demonstrativas de um destes conflitos, embora seja
este um dos que mais salta aos olhos nas denuncias apresentadas contra Nunes. A leitura
destes relatos apresenta, nesse sentido, possibilidades investigativas variadas para a
compreensdo tanto da atuacdo da Inquisicdo no Brasil colonial, quanto das teias sociais
cujas dendncias produzem um quadro geral. Quando analisadas por uma perspectiva das
praticas de espacos, os relatos apresentados contra Jodo Nunes, bem como contra outros
individuos cristdos-novos que profanaram objetos consagrados, sugerem que 0 espaco
doméstico, para além de costumes criptojudaicos, foi também utilizado para agressdes
fisicas e simbdlicas, realizadas oculta ou, ao menos, discretamente, contra os simbolos

representativos da religido oficial.
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CONCLUSAO

A Inquisicdo portuguesa integrou uma série de saberes e discursos, fossem estes
de carater popular ou com refinamento teoldgico, aprimorando-os para um projeto
maior e comum a sociedade, apresentando nas perseguicdes aos dissidentes religiosos o
combate as heresias que ameacavam a homogeneidade de crencas ensejada pelo
Cristianismo. A operacionalizacdo desta campanha no reino de Portugal teve sua cena
inicial com a fundacgdo do Tribunal do Santo Oficio da Inquisicdo em 1536. No entanto,
a experiéncia histdrica de preconceitos e discriminagdes sociais e religiosas neste reino
ja emergia antes mesmo da instalacdo de seu tribunal inquisitorial. Fatores politicos,
econémicos e, sobretudo, religiosos impulsionaram a significativa detracdo sofrida
pelos individuos de origem judaica assentados em Portugal. Com o batismo
compulsério de 1497, os judeus ao se transformarem em cristaos, mesmo que ‘“novos”,
estiveram sujeitos ao poderio das autoridades religiosas, podendo sofrer, caso
continuassem a praticar as celebracfes religiosas do judaismo tradicional, as penas
aplicadas aos crimes de heresia e apostasia.

O Santo Oficio portugués refinou uma série de imagens caricaturadas sobre o
judeu, associando-os geralmente a ameaca que o demonio, inimigo primeiro do
Cristianismo, representava. Muitos cristdos-novos, de fato, assimilaram-se pouco a
pouco a sociedade de crenca cristd, ao mesmo tempo em que tantos outros — apesar do
batismo e da nova condicéo religiosa — mantiveram, oculta ou discretamente, as crencas
de seus antepassados, tornando-se judaizantes, individuos representantes da resisténcia
criptojudaica. Foram estes 0s principais sujeitos que a Inquisicdo portuguesa estendeu
suas acOes. A conversdo forcada decretada por D. Manoel encetou no reino de Portugal
a onda de discriminacdes sistematizadas através de mecanismos legais contra 0s
individuos de origem judaica, formulando, em certo sentido, o principal problema
enfrentado poucas décadas depois pelo Santo Oficio, ou seja, 0 combate a heresia
representada pela obstinagdo dos individuos judaizantes para assimilarem-se a nova
condicdo religiosa imputada pelos sistemas de poder e instituicdes de controle social
portuguesas do inicio da Epoca Moderna.

A discriminacdo e preconceito social sofridos pelos judeus portugueses,
fomentada por disputas do poderio econdmico e circulacdo de capital no pais, tomou

contornos mais precisos quando apurada pelo discurso religioso. As denuncias
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realizadas no Brasil contra cristdos-novos descortinam, com efeito, uma série de relatos
que para a anélise historica, possibilitaram a constru¢do de um quadro geral do transito
de costumes judaicos que circulavam entre Europa e América no inicio da colonizagao
dos trépicos.

Pode-se dizer, com efeito, que o programa de atuagdo da Inquisi¢do portuguesa
integrou elementos caracteristicos de um momento histérico marcado por um
imaginéario cristdo obsidional, cujo sentimento de cerceamento, operado ai no nivel
religioso, demonstra as ameagas que as heresias representavam para a manutengdo da
religido oficial. Além de articular uma série de procedimentos punitivos e de
investigacado ja utilizados a época pela Justica secular, o Santo Oficio portugués operou
diretamente na averiguacdo das consciéncias religiosas, descortinando as atitudes e
comportamentos silenciados nos mais reconditos lugares da memoria. A difusdo do
medo na sociedade de maneira geral e, particularmente, nas popula¢es sob inspecéo
direta, foi sem duvida um dos principais elementos de um método operagéo inquisitorial
informal e sutil, no qual as circulagcdes de medos diversos e da ameaca inquisitorial se
faziam presentes.

A experiéncia inquisitorial em fins do primeiro século de colonizacéo das terras
brasileiras assinala a expanséo das instituicbes do Reino para a col6nia e, com estas, 0
transplante das normatizagdes dos costumes e do aparato mental do homem portugués
do inicio da Epoca Moderna que, na experiéncia do Novo Mundo, se chocou com a
persisténcia da heresia no além-mar, combatida pela expansdo do Cristianismo e da
colonizacdo sob a égide crista. Utilizando-se de um aparato procedimental que incitava
a difusdo do medo no corpo social através de sua atuacdo, a Inquisicdo se instalou nas
terras brasileiras desnudando comportamentos suspeitos de individuos cujas praticas
eram associadas a heresia.

A visitacdo inquisitorial ao Brasil do século XVI é demonstrativa das operacdes
realizadas pela Inquisicdo na investigacéo sobre o estado das consciéncias religiosas dos
colonos, mas, mais ainda, do empenho desta instituicdo na supressdao da heresia
judaizante, bem como das consequiéncias do imaginario sobre a Inquisicdo e seus
procedimentos punitivos. O transito de costumes judaicos que circulou entre Europa e
América portuguesa também foi no Brasil item de constantes delacdes apresentadas ao
visitador. O destaque atribuido no monitério de culpas aos itens relacionados ao

judaismo foi objeto tanto de esclarecimento e pedagogia inquisitorial quanto da destreza
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da Inquisicdo em descortinar os habitos geralmente realizados pelos cristdos-novos
como indicios da heresia judaica.

Os sermdes realizados nas solenidades de instalacdo do inquisidor Heitor
Furtado de Mendoncga, os documentos que listavam 0s comportamentos que deveriam
ser delatados e até mesmo o auto-de-fé improvisado por este visitador foram certamente
elementos que ajudaram a difundir sentimentos de medos frente a ameaca punitiva que a
Inquisicdo representou. Nas dendncias e confissfes, pudemos verificar evidéncias
diretas de diversos medos ligados tanto a uma dimensdo espiritual, como também a
questBes mais diretas ao dia-a-dia, relacionadas a uma sobrevivéncia num meio fisico e
social hostil. Medos, inclusive, ndo s6 de individuos cristdos-novos, sendo esta
documentacdo sugestiva do temor geral causado pelas iniciativas e procedimentos do
Santo Oficio portugués.

A presenca dos representantes desta instituicdo nas capitanias de Pernambuco,
Itamaracd e Paraiba, inspecionadas na segunda etapa da visitacdo quinhentista,
certamente alterou o fluir do cotidiano, dotando a paisagem social destes espacos de
uma atmosfera de vigilancia modorrenta e irrestrita. O padrdo de sociabilidades entre
cristdos-velhos e novos que se demonstrava relativamente harmdnico no Brasil foi
alterado com presenca da Inquisicdo. Os indices levantados com a documentacao
consultada neste estudo sdo sugestivos da massificacdo das denuncias realizadas contra
individuos cristdos-novos — denuncias que foram muitas vezes realizadas por amigos e
parentes dos acusados.

As acusacOes apresentadas ao visitador Furtado de Mendonga permitiram-nos
verificar documentalmente a dimensdo espacial destes relatos, cujo problema das
praticas realizadas pelos cristdos-novos no espaco domestico se apresentou enquanto fio
condutor para a compreensdo das apropriacbes e adaptacGes operadas nos lares
coloniais, principalmente, para a manutencao do criptojudaismo.

As denuncias anotadas nos documentos da Inquisicdo apontam que o espaco
doméstico foi efetivamente utilizado para a manutencdo de praticas criptojudaicas; 0s
costumes vindos da tradicdo religiosa judaica foram, na grande maioria das vezes,
realizados na preservacdo possivel que o ambiente doméstico oferecia. A leitura das
denuncias realizadas contra os cristdos-novos se coaduna com a dimensdo espacial do
publico e do privado; das conversas realizadas nas ruas da vila de Olinda, nas casas dos
vizinhos, nos engenhos e nos caminhos percorridos pelos arredores das células urbanas

destas capitanias, até 0os comportamentos e praticas no ambito doméstico, ndo faltam
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narrativas nas denuncias sobre como os cristdos-novos delatados se relacionavam com
estes espagcos num momento muito especifico de averiguacdo religiosa; momento de
medo frente ao desnudamento de consciéncias provocado pela Inquisigéo.

Com a leitura dos relatos de acusagdo, podemos concluir que 0s espacos
domésticos foram utilizados por muitos individuos e grupos familiares cristaos-novos
para manutencdo e cumprimento do judaismo que era possivel de ser exercido num
momento de liberdades de crenca proibida. Muitos costumes vindos do judaismo oficial
foram readaptados devido a sua situacdo de excluséo e estigmas sociais. O lar colonial
tornou-se, assim, o espaco privilegiado para a manutencdo criptojudaica. Varias
dendncias fornecidas ao visitador acerca da suposta heresia judaizante apontam sua
realizacdo no ambito doméstico. Mesmo oferecendo privacidades minimas, foram as
moradias coloniais que se configuraram como 0s espacos de culto e resisténcia
criptojudaica cotidiana. O criptojudaismo colonial nos pareceu, portanto, condensar
uma dupla operacdo: representando um estratagema desenvolvido pelo medo das
perseguicOes inquisitoriais e de exclusdo social, mas também, a superacdo deste
sentimento atraves da resisténcia de culto. Pode-se concluir que a sobrevivéncia cultural
do criptojudaismo foi possibilitada, em grande parte, pela multifuncionalidade dos lares
coloniais dos judaizantes, no qual a figura da mulher cristd-nova ocupou lugar de
destaque dentro do criptojudaismo por esta representar um dos principais agentes de
difuséo e ensinamentos cotidianos da lei mosaica.

Outras praticas realizadas no espaco doméstico pelos cristdos-novos acusados ao
tribunal de fé relacionaram-se a comportamentos heterodoxos realizados no interior das
moradias coloniais, mas ndo diretamente associados aos costumes religiosos judaicos.
As blasfémias e sacrilégios realizados as imagens consagradas pelo Cristianismo —
como o0s acoites e profanacGes ao crucifixo, por exemplo — demonstram outros
comportamentos considerados heréticos realizados por individuos de condicGes socio-
religiosas distintas. As “proposicdes heréticas” geralmente denunciadas ao visitador
foram pronunciadas também por cristdos-velhos; as agressdes ao crucifixo foram, em
grande medida, uma operacdo de rebaixamento de objetos sagrados através da
humanizacédo de figuras sacralizadas pelo cristianismo.

A leitura atenta dos documentos da visitagdo do Santo Oficio da Inquisicdo ao
Brasil do século XVI é significativa para a verificacdo dos modos de vida e relacbes
interpessoais estabelecidas na aventura da colonizacdo dos tropicos, mas também do

encontro de sistemas de poder, representados por instituicdes de controle social, com as
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minorias étnicas e religiosas dissidentes. O emprego sisteméatico de procedimentos
juridicos da instituicdo inquisitorial, de um lado, e das estratégias de sobrevivéncia
criptojudaica/crista-nova, de outro, ndo deixam de caracterizar, através das relagdes de
forca dai resultantes, um momento histérico marcado por mentalidades de medo. Os
relatos de medos expostos na documentagdo inquisitorial assinalam elementos que
legitimaram o poder daquela instituicdo num momento em que o pensamento religioso
se amalgamava as dimens@es politicas que circundavam as acGes dos homens de Igreja
empenhados no projeto de cristianizacdo dos espacos coloniais. As visitas inquisitoriais
representaram, nesse sentido, a operacionalizacdo de uma campanha de averiguacao
religiosa cuja constante intimidacdo dos fiéis se fazia presente, demonstrando o
complexo jogo produtor do imaginario de medo ligado aos procedimentos inquisitoriais.
Assim, as dendncias e confissGes apresentadas ao visitador Heitor Furtado de Mendonca
deixa-nos transparecer a celeuma de sentimentos que a engrenagem de punicao
inquisitorial produzia e instigava, sendo deste modo, um corpo documental sugestivo
ndo s para a compreensdo de historias de medos e resisténcias dos cristdos-novos no
Brasil colonial, mas também de uma série de outros aspectos da vida comum do
primeiro seculo de colonizacdo que a fortuna documental das dendncias e confissdes

descortina para o adensamento dos estudos do passado colonial brasileiro.
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ANEXOS

TABELAS

Tabela 1 — INDICE GERAL DAS DENUNCIAS CONTIDAS NA DOCUMENTACAO.

N° total de dendncias apresentadas 279 % por Capitania.
PERNAMBUCO 241 86,3
ITAMARACA 22 7,8

PARAIBA 16 5,7

Fonte: Primeira Visitacdo do Santo Oficio as Partes do Brasil: Denunciac@es e Confissdes de Pernambuco 1593-1595. Prefacio de José Antdnio Gonsalves de Mello. Recife,
FUNDARPE. Diretoria de Assuntos Culturais, 1984.

Tabela 2 - DENUNCIAS REALIZADAS CONTRA CRISTAOS-NOVOS.

NC° total de denlncias apresentadas 118 42,2% do total de dendncias da

documentacao.

Numero de denuncias (detalhamento por capitania) %




175

PERNAMBUCO 101 41,9
ITAMARACA 12 54,5
PARAIBA 05 31,2

Fonte: Primeira Visitacdo do Santo Oficio as Partes do Brasil: Denunciacfes e Confissdes de Pernambuco 1593-1595. Prefacio de José Ant6nio Gonsalves de Mello. Recife,
FUNDARPE. Diretoria de Assuntos Culturais, 1984.

Tabela 3 - DENUNCIAS CONTRA CRISTAOS-NOVOS REALIZADAS EM PERNAMBUCO.

Etapa da visitag&o.

N° de dendncias realizadas

Dendncias contra cristdos-

% de denuncias contra cristdos-novos

novos por etapa da visitacao
Primeiro “Periodo de graca” 83 45 54
Segundo “Periodo de graga” 60 22 36,6
Ap6s o “Periodo de graga” 60 20 33,3
No retorno da Paraiba 38 14 36,8
Total de denuncias apresentadas: 241 101

Fonte: Primeira Visitacdo do Santo Oficio as Partes do Brasil: Denuncia¢es e Confissdes de Pernambuco 1593-1595. Prefacio de José Antbnio Gonsalves de Mello. Recife,
FUNDARPE. Diretoria de Assuntos Culturais, 1984.



Tabela 4 — DENUNCIAS ENVOLVENDO MULHERES CRISTAS-NOVAS.
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Data da denudncia

Denunciante

Cristds-novas denunciadas

01 3 de novembro de 1593 Joanna Fernandes Branca Dias.*

02 3 de novembro de 1593 Beatriz Luis Branca Dias.*

03 6 de novembro de 1593 Isabel Frasoa Branca Dias; Ana de Paz; Inés Fernandes; Beatriz Fernandes;
Felipa de Paz; Andressa Jorge; Isabel Fernandes. *

04 9 de novembro de 1593 Diogo Gongalves Branca Dias.*

05 10 de novembro de 1593 Anna Lins Branca Dias; Beatriz Fernandes; Felipa de Paz; Isabel Fernandes;
Ana de Paz; Andressa Jorge.*

06 12 de novembro de 1593 Antonia Bezerra Inés Fernandes*

07 16 de novembro de 1593 Felipe Cavalcanti Violante Rodrigues; Branca Dias.*

08 22 de novembro de 1593 Barbara Castellana Branca Mendes.*

09 22 de novembro de 1593 Angela Antonia Inés Fernandes.™

10 22 de novembro de 1593 Gaspar Fernandes Inés Fernandes; Maria de Paiva.*

11 22 de novembro de 1593 Maria Alvares Beatriz Mendes.*

12 23 de novembro de 1593 Maria de Faria Maria Alvares

13 13 de janeiro de 1594 Catharina de Lemos Catharina Alvares*

14 17 de janeiro de 1594 Gaspar do Casal, 0 Moco. Gracia Fernandes; Isabel do Casal.*

15 18 de janeiro de 1594 Maria Lopes Branca Dias, Inez Fernandes, Beatriz Fernandes, Felippa de Paz,
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Isabel Fernandes, Andressa Jorge.*

16 18 de janeiro de 1594 Antoénio Leitéo Gracia Fernandes ; Isabel do Casal; Maria e Luiza. *
17 18 de janeiro de 1594 Bento Teixeira Lianor da Rosa; Maria Peralta*.

18 25 de janeiro de 1594 Gaspar do Casal Gracia Fernandes; Maria, Luiza e Isabel do Casal. *
19 27 de janeiro de 1594 Isabel de Lamas Branca Dias; Inés, Violante e Guiomar Fernandes. *
20 5 de fevereiro de 1594 Maria Alvares, Branca Dias

21 7 de fevereiro de 1594 Thome Dias Maria de Paiva.*

22 5 de marco de 1594 Joanna de Albuquerque Joanna Mendes*

23 2 de abril de 1594 Diogo Barreiros Branca Dias*

24 1 de junho de 1594 Brasia Monteiro Branca Dias

25 4 de novembro de 1594 Pero de Moraes Felippa Barbosa

26 9 de dezembro de 1594 Catharina da Motta Catharina de Figueiredo*

27 9 de dezembro de 1594 Paula Soares Maria Alvares*

28 9 de dezembro de 1594 Micia Vaz Isabel Vaz.*

29 13 de dezembro de 1594 Francisco Fagundes Branca Rodrigues

30 14 de dezembro de 1594 Isabel de Paiva Guiomar Soeiro.*

31 15 de dezembro de 1594 Francisco Soares Maria Alvares; Guiomar Soeiro.*

32 19 de dezembro de 1594 Maria da Fonseca Beatriz Soares; Guiomar Soeiro.*

33 20 de dezembro de 1594 Joanna Mendes Maria Alvares.*

34 20 de dezembro de 1594 Luzia Lourengo Beatriz Mendes; Inez Lopes. *
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35 14 de janeiro de 1595 Isabel Fernandes Branca Dias*

36 16 de janeiro de 1595 Anna Ferreira Gracia Luis; Maria.

37 6 de julho de 1595 Cosmo Frazao Guiomar Fernandes; Branca Dias. *
38 13 de setembro de 1595 Pero Leitdo Anna Tristdo

* Dendncias indicativas de praticas judaizantes.

Fonte: Primeira Visitagdo do Santo Oficio as Partes do Brasil: Denunciagdes e Confissdes de Pernambuco 1593-1595. Prefacio de José Antonio Gonsalves de Mello. Recife,
FUNDARPE. Diretoria de Assuntos Culturais, 1984.

Tabela 5 — INDICE DAS DENUNCIAS REALIZADAS POR CRISTAOS-NOVOS.

NC° total de denuncias apresentadas 39 13,9% do total de dentncias da documentacéo.

Numero de denuncias (detalhamento por capitania) % de denuncias por capitania. Denuncias de | %
Cristaos-novos
contra  cristdos-
novos.

PERNAMBUCO 32 82,2 17

ITAMARACA 06 15,3 05

PARAIBA 01 2,5 -
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Total: 22

56,4

Fonte: Primeira Visitagdo do Santo Oficio as Partes do Brasil: Denunciagdes e Confissdes de Pernambuco 1593-1595. Prefacio de José Antonio Gonsalves de Mello. Recife,

FUNDARPE. Diretoria de Assuntos Culturais, 1984.

Tabela 6 —- DENUNCIAS REALIZADAS POR CRISTAOS-NOVOS.

Denunciantes

Denunciados

01 | Francisco Dias Soares Manoel Luis

02 | Belchior da Rosa Jodo Nunes **

03 | Maria de Hesedo [Azevedo]* Jodo Nunes; Victoria; Maria de Lucena Margarida; Ferndo Soares. **
04 | Jodo da Rosa* Jodo Nunes; Bento Teixeira Manoel Dias; Francisco de Faria. **

05 | Thomas Lopes, O Maniquete. Belchior Mendes Azevedo.

06 | Mateus Pereira * Paulo d’Abreu; Thomas Nunes. **

07 | Manoel d’Azevedo* Francisco Rodrigues**

08 | Luis Antunes Jodo Soares Pereira

09 | Maria Alvares Beatriz Mendes **

10 | Gomes Rodrigues Manoel Rodrigues **

11 | Maria Antunes* Inez Rodrigues

12 | Garpar do Casal, 0 Moco. Gracia Fernandes; Isabel do Casal**

13 | Antdnio Leitdo* Gaspar do Casal; Gracia Fernandes; Isabel do Casal; Maria e Luiza. **
14 | Gaspar Duarte Amador Gongalves; Padre Francisco Pinto Doutel.

15 | Sim&o Fernandes Simdo Franco; Padre Francisco Pinto Doutel

16 | Bento Teixeira Pero Henriques; Lianor da Rosa; Gongalo Nunes; Pero Lopes Camello; Maria Peralta. **
17 | Francisco Mendes Alvaro Fernandes; Pero Dias da Fonseca; Antonio Goncalves Manaia.
18 | Francisco Mendes da Costa* Padre Francisco Pinto Doutel

19

Duarte de Sa*

Jodo Nunes **
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20 | Jerbnimo Pardo Barros Padre Francisco Pinto Doutel

21 | Maria de Paiva André Pedro

22 | Gaspar Rodrigues Pero Dias da Fonseca; Antonio Gongalves Manaya; Alvaro Fernandes; Siméo Falc3o.

23 | Jorge Tomaz Bento Teixeira**

24 | Antonio da Rosa Bento Teixeira**

25 | Antonio de Aguiar Balthasar Dias

26 | Pero de Moraes Antonio da Costa; Felippa Barbosa **

27 | Gaspar Ruiz Carthagena* Bento Teixeira; Pero Fernandes; Nuno Alvares**

28 | Paula Soares Maria Alvares**

29 | Isabel de Paiva* Guiomar Soeiro**

30 | Francisco Soares Maria Alvares; Guiomar Soeiro. **

31 | Ferndo Rodrigues Antonio Gongalves

32 | Maria da Fonseca* Beatriz Soares; Guiomar Soeiro. **

33 | Joanna Mendes Maria Alvares**

34 | Antonio Thomaz* Bras Francisco

35 | Gaspar Rodrigues * Luis Mendes

36 | Antdnio Manrique Miguel Henriques**

37 | Catharina Fernandes Manoel Rodrigues

38 | Ferndo Rodrigues da Paz Francisco Lopes; Alvaro Pacheco. **

39 | Pero Lopes Christovdo Martins**

* | Individuos que se apresentaram como “meio cristdos-novos”, ou como “tendo alguma parte de cristao-novo”. Estes, através de fracionamentos da
“macula do sangue judaico”, apresentavam-se deste modo na tentativa de minorar as suspeitas que geralmente recaiam sobre si.

**

Denuncias realizadas por cristdos-novos contra outros cristdos-novos.

Fonte: Primeira Visitagcdo do Santo Oficio as Partes do Brasil: Denuncia¢des e Confissdes de Pernambuco 1593-1595. Prefacio de José Antbnio Gonsalves de Mello. Recife,

FUNDARPE. Diretoria de Assuntos Culturais, 1984.
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Nome

Condicéo religiosa

01 Alvaro Velho Barreto* Cristdo-velho
02 Ana da Costa de Arruda*** Y cristd-nova
03 André Fernandes Caldeira*** Cristdo-velho
04 Andre Freitas Lessa* Cristdo-velho
05 André Pinto* Cristdo-novo
06 Antonio Dias* Cristdo-velho
07 Antonio Dias*** Forro

08 Antoénio Vileth (Vilhete ou Bilhete)* Flamengo.

09 Antonio Gongalves (ou Monteiro) *** Cristdo-velho
10 Antonio Lopes Olivenga* Cristdo-velho
11 Antonio Rebelo* Cristdo-velho
13 Antonio Trevisan ** Grego de nacao
14 Baltazar André* Cristdo-velho
15 Baltazar Dias*** Cristdo-velho
16 Baltazar da Fonseca* Cristdo-velho
17 Bento Cabral* Cristdo-velho
19 Bento Teixeira*** Cristdo-novo
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19 Braz Fernandes* Cristdo-velho
20 Braz Francisco*** Cristdo-velho
21 Bréasia Pintae Cristd-velha
22 Cosmo Martins* Mameluco
23 Cristévao Queixada* Cristdo-velho
24 Cristovao Martinse @ Cristdo-velho
25 Cristovéo Luiz* Cristdo-velho
26 Lic. Diogo do Couto* Cristdo-novo
27 Diogo Henriqueseo ® Cristdo-novo
28 Diogo Dias* Cristdo-velho
29 Diogo Lourengo* Cristao-novo
30 Diogo Martins Pessoa* Cristdo-velho
31 Domingos Pires*** Cristdo-velho
32 Estevéo Velho Barreto* Cristdo-velho
33 Pe. Franciso Pinto Doutel* Cristdo-velho
34 Gaspar Afonso* Cristdo-velho
35 Gaspar Coelho*** Cristdo-velho
36 Gaspar Dias Matado* Cristao-novoe
37 Gaspar Figueira* Cristdo-velho

38

Inés de Brito*

Cristdo-velho
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39 Jodo Freirceo® N4o sabe se é cristdo-velho ou novo
40 Jodo Nunese Cristdo-novo

41 Jodo Rodrigues Marinho* Cristdo-velho

42 Jorge de Sousae e Cristdo-novo

43 Josg*** “mulato escravo”

44 Luis Mendes *** Cristdo-velho

45 Luis Mendes de Thoar* Cristdo-velho

46 Luis do Rego Barros* Cristdo-velho

47 Mateus* “Homem pardo”

48 Matias Dias*** Cristdo-velho

49 Manoel da Costa Calheiros* Cristdo-velho

50 Marta Fernandes*** Mulata Cristéo-velha

51 Pero de Albuquerque*** Cristdo-velho

52 Pero Cardigo* Cristdo-velho

53 Paulo de Brito*** Mourisco natural de Argel
54 Pero Dias da Fonseca* Cristdo-velho

55 Pero Gongalves*** Cristdo-velho

56 Pero Lopes*** Cristdo-velho

57 Pero Marinho Lobera* Cristdo-velho

58 Rodrigo Fidalgo*** Cristdo-novo
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59 Salvador d’Albuquerque* Mameluco
60 Salvador Barbosa* Cristdo-velho
61 Sebastido Pereira*** Cristdo-velho
62 Sebastido Pires Abrigueira* Cristdo-velho
63 Simdo Falcéo* Cristdo-velho
64 Siméo Pires Tavares* Cristdo-velho
65 Vicente Pires*** Cristdo-velho
* Processo sem peniténcia publica — repreensdo e abjuracéao realizadas na mesa inquisitorial.

*x Processo com peniténcia publica — abjuracdo na missa dominical.

faleka Processo com peniténcia publica em Auto-de-fé.

° Provas insuficientes, réu inocentado.

' Outras penas: peniténcias espirituais e/ou degredo.

. Identificado por S6nia Siqueira como cristdo-novo e por José Antonio Gonsalves de Mello como cristdo-velho.

Fonte: SIQUEIRA, Sonia. A Inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. S&o Paulo: Atica, 1978. APENDICE 5. pp. 361-375. MELLO, José Antonio Gonsalves de. Gente
da Nacdo: Cristdos-novos e judeus em Pernambuco, 1542 — 1654. Recife: FUNDAJ, Editora Massangana, 1990. pp. 174-197.



TABELA 8 — DENUNCIAS CONTRA JOAO NUNES — 1593-1595

Data — ano 1593

Denunciante

Condigdo socio-religiosa

01 30 de outubro Belchior da Rosa Cristdo-novo
02 03 de novembro Padre Pedro Cabral Cristdo-velho
03 04 de novembro Maria de Hezedo [Azevedo] Y5 cristd-nova
04 05 de novembro Jodo da Rosa Y, cristdo-novo
05 05 de novembro Cosme de Araujo Cristdo-velho
06 12 de novembro Mateus de Freitas [de Azevedo] Cristdo-velho
07 19 de novembro Alvaro Velho Barreto Cristdo-velho
08 22 de novembro Lopo Soares Cristdo-velho
09 23 de novembro Fellipe Luis Cristdo-velho
Data — ano 1594 Denunciante Condicao socio-religiosa
10 05 de fevereiro Christovdo Vaz de Bom Jesus Cristdo-velho
11 05 de fevereiro Antbnio Batalha Cristdo-velho
12 07 de fevereiro Francisco Ferraz Cristdo-velho
13 07 de fevereiro Duarte de Sa Y, cristdo-novo
14 29 de margo Luis Gomes Cristdo-velho
15 01 de abril Antbnio Corréa Cristdo-velho
16 25 de abril Antbénio do Souto Cristdo-velho
17 23 de junho Lic. Diogo do Couto Cristdo-novo
18 27 de junho Pero Lucas Cristdo-velho
19 27 de junho Lourenco Teixeira Cristdo-velho
20 28 de junho Antbnio Lopes Cristdo-velho
Data — ano 1595 Denunciante Condicao socio-religiosa
21 13 de setembro Padre Pero Leitdo Cristdo-velho
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Fonte: Primeira Visitagcdo do Santo Oficio as Partes do Brasil: Denunciagdes e Confissdes de Pernambuco 1593-1595. Prefacio de José Antbnio Gonsalves de Mello. Recife,

FUNDARPE. Diretoria de Assuntos Culturais, 1984.



