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1 - Introducio

Este trabalho partiu de uma vontade minha em tentar levantar dados sobre a trajetoria
de duas religiGes que merecem destaque no cendrio religioso brasileiro no decorrer do
século XX, por causa da amplitude em que atuaram e da importincia que cada uma obteve
no quadro religioso do pais: a umbanda e o cristianismo da Igreja Universal do Reino de

—

Deus. Este tema em particular € relevante e pouco discutido e trabalhado, tanto em dmbito

nacional, quanto no Aambito regional/local, pois se trata de um assunto que gera

controvérsia, davida, receio. Ha portanto uma caréncia de mais informagdes sobre seus
objetivos na historiografia brasileira.
A metodologia que empreguei em minhas observagdes e andlises foi o da pesquisa
—_ T ——
bibliografica. Os livros que se referem as duas religides sdo: “A morte branca do feiticeiro
negro” de Renato Ortiz, “As religiGes _africana.s no Brasil’_’ df; Roger Bastide, “O que ¢
umbanda” de Patricia Birman, “Vida com abundincia™ de Edir Macedo,io trabalho de
dissertagdio de mestrado “Alquimia do sagrado: um olhar sobre a religiosidade e a
sexualidade na [IURD™ de Maria do Socorro Santos Ribeiro; o livro “Os pobres e o Espirito
Santo: o pentecostalismo no Brasil” de André Corten, o livro “A empresa da cura divina:
um fendmeno religioso?” de Rubem Alves. Os livros gue se referem a teoria tanto na
antropologia quanto na histéria e que tratam da histéria das religies e da disting#o entre o

careadn mrmnFren X A evaema® of 7 a L33 3 YOO e An
sagiadsc € o i_:xufm:-._: sBo: YA inven cal do cotidiano” de ! Michel de C€ teay, ‘Dominios da

histéria™ de organizagio de Ciro Flamarion Cardoso e Ronaldo Vainfas, “O sagrado e o

profano: a esséncia das religies” de Mircea Eliade, "Os ritos de passagem” de A. van
Gennep sdo os gue mais utilizei devido aos seus cortes temporais e devido as abordagens




O capitulo primeiro vai tratar de descrever o universo religioso e a trajetoria historica
tanto da umbanda, quanto das Igrejas neopentecostais. O segundo capitulo vai considerar e
comparar os rituais de exorcismo de ambas as religides, enfatizando o carater de
intolerdncia da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) com a umbanda. O terceiro e
Gltimo capitulo tem o objetivo de analisar, através do olhar de socidlogos, antropélogos e
historiédo’res as duas vertentes religiosas, dando énfase na Qpiniﬁo dos mesmos sobre as

considera¢des que eles langam sobre estas correntes religiosas.



2 - Pl‘l\\ eiro c%}t/Klo i< A relagio entre a umbanda e o cristianismo da
IURD

2.1. — O universo religioso e historico da umbanda

O .cu_lto de umbanda tem sua existéncia a partir de varias fontes de outras religides e/ou
cultos tais como o candomblé, o cristianismo, o espiritismo kardecista e éspeéiﬁcamente ﬁo
Nordeste também pelo culto da jurema. A umbanda, ao contrario do candomblé, ndo
possuia suas origens na Africa. N6s podemos até
{...) opor umbanda e candomblé como se fossem dois pdlos: um representando o Brasil o outro a

Tica. A umbanda corresponde a integragdo das préticas afro-brasileiras na modema sociedade
brasilcira; o candomblé significaria justamcntc o contrério, isto &, a conscrvacio da momdria

5
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ponto de vista a “umbanda se difere radicalmente dos cultos afro-brasileiros; ela tem

iORTIZ.R.A morte branca do feiticeiro negro. 1991 p.16
“BIRMAN,?. O que é umbanda? 1583 p.6




ixas

i hada

Oes proprias acompan

ipicos.

7

1 divindade da umbanda

rincipa

s

@®

quem rege todos os espiritos. Todos os or

,

a

.

€
invocada através das orag

I3

Jesus)
é

estes, sdo encarregados de resolver o problema das pessoas. Cada
querem sacrificios e todos gostam de sangue.

2

1 por um setor da vida do individuo. Oxal

ianismo com
cada entidade

um Deus tnico e poderoso (Olurum) que criou o mundo e o deixou para

ncia da cntidadc; uso de roupas e gestos t
Os lugares dos rituais: sdo chamados de “terreiros™. Na verdade sdo grandes saldes com

I\QIA
CiC

> prefi

comparada no crist

.
I3

que €

.

nogdo de divindade

seus auxiliadores (os orixds)
orix4 é responsave
Multiplicidade dos ritos

[ ]
®
L

i 3
= = R
= 8 PR
e € 4]
cmm .m .MC 22
= m. m b
1
A Pl b
! W W
m_ m = 19
anm . 3 :
N E = =
tir B t
oo w
Y o L e
n 2 wn
d k= 3 -
”m & Q =
. = B3
.ﬁ_ =) 13 )
[ I o pet
. - ]
A |5 =
2 =
[74] 4@ 4
Q3 m [t
= o) .ww !ow
ﬂ a3 A B
no
T w o
Y n“ m &
b o
] Mm Q o
58 2 ‘i
w_a u .MM [
o ol -
oW Q ™
=] (%] G

1. Os

3
t

ras

n
i

batalhas contra

110 OS5 al
S

i

demonstrando um

-

e culio no
1Ly

{aria,
5Sii
orias na

LY

i
as
er as vit

A
Q
10ia.,

S
ilam o

iC
C

non
7/

de agrade

iVEISOGS

di
ivo

t

jie

3

@

b

S goriieey

QD> VLY
a sufgiu
haoo

1as tin

Catdlic

Gas as 1ioss
Vitd
ITAS, Gs orixas e a fet de umbanda, 196%.p 6

S DE FRE

E

1

*ITORR




os “infiéis” (os indios). A devogdo a Nossa Senhora do Rosario para conseguir logros no
trafico negreiro e para simbolizar a reden¢fio dos negros a Igreja Catélica. N6s percebemos
que nestes exemplos a devogo a estes santos estava sempre condicionada a satisfagéio de
alguma necessidade mais urgente do fiel ¢ também para conformar as populagSes
“impuras” com a sua nova realidade social e religiosa.

Nos tempos do pacto colonial, acontecia na Europa uma enorme repressdo exercida
pela Inquisigdo, acerca do grande desenvolvimento do pensamento teolégico no Brasil,
intensificando o caréter ortodoxo ao catolicismo brasileiro. Poderia ser possivel pesquisar

acerca da alteridade das culturas indigenas e africanas em condi¢des idénticas? Acontece

-.que em Portugal no ano de 1514, uma provisio régia tornou obrigatdria a_participacdo dos

trabalhadores na procissio do Corpo de Deus, cuja caracteristica principal, era tomar
piblica uma manifestacio da f& catolica, uma profissio de fé diante da sociedade. Os
“cristdos-novos” de Portugal -estiveram nesta procissio | para demonstrar a toda a
comunidade que eram cristdos legitimos. A estrutura desta “praxis” publica da fé pela
procissdo, passou para o Brasil, onde a participagio de africanos e indigenas aos atos
publicos da religido catdlica, sendo a condi¢do basica de integra¢do na sociedade: ndo ir a

procissio era pecado, significando rejei¢do da sociedade. Os “cultos propriamente africanos
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Em 1780, existiu uma falta de consenso entre o Santo Oficio e o governador de

Pernambuco, sobre os cultos afro-brasileiros. O Santo Oficio reprovava as priticas dos




indios e africanos, em nome da ortodoxia cristd € o governador nio achava essas praticas
como algo que ferisse o sagrado, sendo apenas dangas puramente profanas e folcléricas,
como os fandangos na Espanha. Foi “alias pelo enfoque do folclore que a cultura popular
brasileira conseguiu escapar as inquisigdes do Santo Oficio” (HOORNAERT, ibid idem,
p-327).

Nb decorrer do século XIX, ocorreu um periodo de profundas mudangas na sociedade
brasileira. Com av declaracdo da independéncia, as contradi¢Ges percebidas no regime de
escraviddo, tornaram-se cada vez mais agudas. Este processo dificil e complicado de
emancipagdo politica do Brasil, coloca em destaque todas as contradigdes do regime
anterior, polarizando forgas sociais e politicas, iniciando o confronto entre diversos grupos
e claéses nas quais se divide a sociedade colonial. Ainda que “o negro jamais participe
deste novo jogo politico, as decisdes tomadas the concemem diretamente” (ORTIZ, ibid
'iderri p-22). No entanto a crise do sistema escravista se mantém duran't'eo todo o Império,

para somente chegar ao desenlace em 1888 com a aboli¢do, ¢ a queda um ano mais tarde

1iv 1

produgio no trabalho livre.

E a partir deste momento que a umbanda surge, num momento em que o Brasil passava
nor uma revolucdo urbano-industrial e de classes. Ela aparece e se desenvolve com mais
facilidade nas zonas mais modernizadas do pais: S83o Paulo e Rio de Janeiro. Quem vai dar

lgreja no Brasil, 1977 p.326
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imigrante europeu — que desiludido com as promessas de prosperidade que encontraram por
aqui, vio também ser integrantes da religido.

Ja o culto de umbanda em Natal surge no final dos anos 50, inicio dos anos 60, trazido
por integrantes desta religidio que se mudaram para Natal vindos do Rio de Janeiro. Ele se
desenvolveu no bairro de Santos Reis, no terreiro “Pai Joaquim de Angola”, zona leste da
capit’ai e, no inicio, enfrentaram dificuldades na localidade, pois a realizagdo do culto era
considerada corﬁo uma pratica “profana, maldita e deméniaca”. A maior dificuldade
enfrentada pelos integrantes iniciais do culto na cidade, porém, foi a legitimaggo da religifio
perante a sociedade local. Apés anos de tentativas frustradas (problemas financeiros e
burocriticos) foi criada a FEURN (Federagdo Espirita e de Umbanda do Rio.Grande do
Norte) no final dos anos 60 com o intuito de doutrinar o culto com bases legitimas, para a
partir de entdo conduzir a religifio de forma que ela conseguisse a sua legitimag¢io dentro da
sociedade natalense.

A partir do momento de cria¢io da federagfo percebeu-se uma grande quantidade de
“terreiros” surgindo em toda a cidade e 4rea metropolitana e como conseqiiéncia o ntimero
de adeptos também aumentou consideravelmente (dados da federagio e do IBGE).
Observa-se pois um crescimento do culto de umbanda e sua aceitagdo na década de 70 em
toda a cidade, “integrando a religiio umbandista no seio da sociedade brasileira™

(ORTIZ.ibid idem p.25).
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2.2. O universo religioso e historico das Igrejas neopentecostais

O neopéntecostalismo surgiu no Brasil em fins da década de 60, inicio da década de 70,
advindo de dissidentes de varias Igrejas tradicionais implantadas pelo protestantismo
missionario do século XIX, que foram “despertadas” por um novo reavivamento
péntecostal, .iniciando uma cisdo dentro da Igreja.matriz. Exemplificando tal fenémeno
citamos a Batista Renovada, a Luterana do Brasil e da Presbiteriana Evangélica do Brasil.
Também nos Estados Unidos o fendmeno se evidenciou, no qual esse reavivamento
pentecostal, através da renovagfio carismatica acontece € se aproxima do fendmeno
brasileiro em diversos pontos.

Esse movimento que envolveu as Igrejas Catdlica e Protestante “reforgou o biblismo,
revitalizou a glossolalia, a profecia, as oragdes de intercessﬁo e outros dons; estimuiou a
’puréza, a santificacio e pforoou o engéjamento. ém expeﬁéncias de evangeliiagﬁd e

recuperagio de marginais” (MACHADO, Carismaticos e Pentecostais, 996,p.64).5

O canadense Robert McLister foi quem fundou no Rio de Janeiro em 1960, a primeira
Igreja enquadrada no movimento do neopentecostalismo, a Igreja Nova Vida, que era
voltada para a classe média da cidade. Foi nesta Igreja que o bispo Edir Macedo, criador da
Igreja Universal do Reino de Deus, vivenciou a convers3o.

Com exceg¢io da Igreja Nova Vida, as Igrejas desse movimento sdo autdctones, criadas
por lideres brasileiros, que passaram e ocupararﬁ cargos em outras Igrejas pentecostais. No

geral essas Igrejas,

* MACHADO,M .Carismaticos e pentecostais, 1996,p.64
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(...) sdo contrarias ao ecumenismo, marcadas também por uma intensa oposigo as religides afro-
brasileiras e ao cristianismo catélico, mecanismos que fundam suas respectivas identidades que
alicergam o processo de ressignificagdo sobre tudo ao que se referem a moralidade ¢ a sexualidade,
as condutas ético-morais.®

Em todo o territério nacional, diversas Igrejas como a Igreja da Nova Vida (1960), a
Igreja Sarah Nossa Terra (1976) fundada em Goidnia, a Igreja Universal do Reino de Deus
(1 977) fundada no Rio de Janeiro (¢ a que darei a maior énfase devido a sua trajetdria de
grande importincia no movimento neopentecostal), a 1greja Internacional da Graga de Deus
(1980) criada também no Rio de Janeiro, tiveram seu surgimento num momento de grandes
tensdes nacionais. Especificamente na cidade do Rio de Janeiro este problema € mais
comum, por estar com diversos problemas sociais € econdmicos como o trafico de drogas,
“as mafias do jogo do bicho, a economia decadente, o govemo populista de Brizola e etc.,
dando bases para que o neopentecostalismo aflorasse.

A formag&o do neopentecostalismo brasileiro € caracterizado por muitas dissidéncias
da formagdo éVangélica penteéostal'. O Edir Macedo é' um exemplo 'm'tbido desta tendéncia.
Ele juntamente com Samuel Coutinho da Fonseca (ex-pastor da Igreja Batista) e Romildo
Soares (ex-pastor da Igreja Nova Vida) inauguram a “Igreja Cruzada do Caminho Eterno”
(Saldo da Fé) até 1977. Posteriormente eles rompem por causa de divergéncias intemas e
ap6s alguns anos em 1980, Edir Macedo e Samuel Coutinho deixaram o Salfo da Fé ¢
fundam a Igreja Universal do Reino de Defxs.

A figura carismitica de Edir Macedo e seu grande espirito de lideranga e intenso
empenho fizeram com que ele conseguisse uma gama cada vez maior de fidis.Num pequeno

espago de tempo ele conseguiu transformar o local da casa funerdria, no qual iniciou a

¢ RIBEIRO.M.S.Alquimia do sagrado.2001.p.68




primeira Igreja, num impressionante empreendimento “Made in Brazil”, que se tornou em
“multinacional da fé”.

Sem duavida, o principal recurso que impulsionou o crescimento das Igrejas
neopentecostais, foi o televisivo. O estilo teolégico de narrar e o testemunho as revestiram
de certa “magia” a0 mesmo tempo em que se apresentaram mais flexiveis e adaptadas a
sociedade de consumo se comparadas as Igrejas que as precederam. O motivo para esta
~ suposta “adaptagfio” seria a sua capacidade de se moldar aos padrdes do mercado, pois nﬁo
indispde o tempo dos fiéis, acontecendo a maioria dos cultos 3 noite, facilitando a vida dos
freqiientadores.

Como forma de atrag@o de novos adeptos, apresentam na TV, no Radio e nos Jornais €
Revistas de circulagdo propria, os testemunhos dados nos cultos, assim como acrescentam
leituras e comentarios de cartas de fi€is, a pregagfo, a bengfo em vista de cura, os flashes
de exorcismo e as curas gravadé_s#nas Igrejas. -

A maior intensdo de seu proselitismo que normalmente estio nos programas da midia e
nos cultos, ndo €, em principio, nenhuma etapa de conversdo € muito menos uma etapa de
“santifica¢do”. Trata-se simplesmente de

(...) tocar, despertar o sentimento religioso das pessoas, partindo de onde elas estdo: esmagadas pelo
pecado e pela pobreza, visto que na logica pentecostal, os mais pobres ndo estio em estado de
converterem-se. Assim sendo numa fase preliminar o objetivo do trabalho sobre o sentimento
religioso ¢ tocar a emog3o, separando desse modo a emogdo do consolo da emogio de conversdo.’

Os neopentecostais irdo inverter a postura pentecostal tradicional de forte rejeigdo da

riqueza, do livre gozo do dinheiro e de status social, dos prazeres da came, além de pregar e

7 CORTEN, Os pobres e 0 espirﬁo santo,1996,p.75
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difundir a rejeigdo dos tradicionais e estereotipados valores biblicos do uso e costumes,
antes tidos como referéncia simbdlica de conversio € pertencimento evangélico
pentecostal.

Para as Igrejas neopentecostais, as verdadeiras causas da doenga, dé miséria, da
pobreza, da falta de perspectiva de um futuro melhor, da falta de amor, da violéncia, e todos
os problemas tipicos de um pais em subdesenvolvimento, devem ser procuradas na agdo de
entidades sobrenaturéis. No contexto da [URD, “essas entidades sfo as que pertenciam as

religides espiritualistas, como o kardecismo e especialmente as religides afro-brasileiras,

que s#o, dentre as religides concorrentes do mercado de prestagdes de servigos religiosos, -

as mais hostilizadas. Suas divindades identificadas como orixds, caboclos, pretos-velhos,
exus s3o consideradas demdnios, responsaveis por qualquer tipo de mal” (RIBEIRO, ibid

idem, p.72).
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3- Seiugdo &R}tglo \\Os rituais de exorcismo da IURD e da Umbanda

3.1 — O ritual de exorcismo da IURD

Ao analisar o ritual de exorcismo na Igreja Universal do Reino de Deus, é necessario,
antes de tudo, colocé-lo no dinamismo das “correntes de oragdo” que atua na produgdo de
simbolos e signos qué articulam e ordenam o “corpo” litirgico e doutrinario desia Igreja. O
exorcismo se localiza no dinamismo destas correntes, propiciando elos entre os principios e
as representagOes que estruturam esse sistema de crengas e ritos desta Igreja, sistema que
tem como alicerce o trindmio libertagdo/cura/prosperidade.

A§ ‘-‘correntes de oragdo” sdo praticas ja é&mhecidas no nosso passado, fa%iiiafes ao
universo de nossa cultura magico-religiosa brasileira, de que a IURD se reutiliza e se
ressignifica, “asvsi-m como._.de outras praticas como se fossem préprias de seu universo”
(RIBEIRO, ibid idem,p.77). Geralmente essas préticaé sdo tomadas de erﬁpréstimo de suas
rivais (religiées afro-brasileiras, protestantismo, catolicismo), com as quais quer construir
barreiras e diferenciar-se. Tanto no catolicismo, como no protestantismo, como também nas
religides afro-brasileiras, a linguagem e o principio deste ritual ¢ quase o mesmo: unido de
individuos com interesses e objetivos comuns que podem, através da fé, alcangar
beneficios, béngdos e gragas. Esta unifio e interesse comum desperta nos fiéis/adeptos
disposi¢Bes e motivagSes, se almejando mudangas na vida cotidiana propria de cada um.

Estas “correntes de ora¢fio” sdo feitas num calendério diario (segunda a domingo), com
‘'um tema especifico para cada dia, sendo a ritualizagdo para cada tema entre uma e meia a
duas Ahorés de duragfo, trés vezes ao dia.. Dependendo da criatividade e da empélgagéo do

pastor titular esse roteiro pode ser modificado. As representagdes que sfio construidas
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nestes ritos se concatenam, formando-se um corpo com sentido e forma proprios a
proporgdo que os vdrios elementos .do universo simbdlico de que a Igreja utiliza sdo
articulados com o universo de crengas, simbolos e praticas dos fiéis, elevando as
disposigdes e motivagdes destes adeptos.

A elaboragio de todo esse ritual necessita de um empenho maior do pastor que o
produi, sendo preciso um maior cuidado na elaboragdo de bens simbolicos que sdo
utilizados no processo ritualistico (saquinhos com sal, enxofre, e arruda para tirar mau
olhado, fitas, copinhos com 6leo sagrado ou agua para ungdo e purificagio, pedacinhos de
objeto como amuleto) para manter e adquirir significado na composi¢io deste processo.
Estes bens simbdlicos sfo sacralizados e, concomitantemente, sacralizam o local, ja que “’o
sentido religioso do simbolo ou da pritica, como tal, ndo lhe sendo inerente e estando
relacionado com as suas fungdes, produz sentidos e significados & vivéncia da f&, da

religiosidade”’(ALVES, A empresa da cura divina,1 988,p.122).8

Os pastores, tendo em vista inicialmente sensibilizar, falam ao coragdo dos adeptos,
colocando-se como um intermédio “’para que eles entrem em sintonia com 0 momento
exigido e liberem suas emogdes de dor, sofrimento, tristeza, alegria, esperanca’’(RIBEIRO,
ibid idem,p.21). Esta maneira livre e espontinea dos pastores realizarem estas oragdes,
motivando o todo o ambiente a um extrapolamento de emagdes, favorecendo o ’ténus’’
dos fiéis c-que externalizam o que sentem, o que sofrem e os males que os atormentam,
orando alto, falando e repetindo com fervor cada palavra proferida pelo pastor titular. Em
todo o rito o corpo adquire uma suma importincia, expressando toda a emocio vivida e
contida no cotidiano. As mios sdo as partes do corpo mais utilizadas. Colocada no coragdo

expressa o centro das emogdes; postas ao alto quando se quer reafirmar os atributos
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divinos; mdos ao alto se quer ressaltar o triunfo divino ou humano sobre todos os males que
atingem as pessoas.
Neste clima de espetaculo,

(...) os pastores dramatizam um enredo e seguem um roteiro que ¢ representado para um
publico/espectadores, espectadores estes que ndo se comportam como mera platéia que aplaude seus
atores ao final de cada ato; sdo, sim, espectadores que participam, representam, vivem o drama, uma
vez que trazem para 0 campo do sagrado tudo o que vivem, principalmente as afligGes vividas
cotidianamente. :

Inicia-se o rito com a leitura biblica, pois o ‘“’terreno’ (fiéis e expectadores) foi

elaborado para receber os ensinamentos para conseguir algum é€xito. Os trechos biblicos sdo
repetidamente reproduzidos e comparado com situagSes que os fi€is observam para
alcangarem 0 trindbmio cura/libertaqz’io/prqsperidade. De acordo com as observagdes feitas,
verificou-se que eles utilizavam sempre passagens do Antigo Testamento, com trechos da

conversio radical de algum personagem e de seu “’despojamento’’ das coisas materiais em

beneficio de uma coletividade. Tem por finalidade incutir no adepto a. importincia das

ofertas e dos dizimos como mecanismo de manutencio do sagrado.

A leitura e explicagdo dos textos da biblia prepara inclusive para o0 momento das
“oragdes fortes’’, nas sextas-feiras, dia dedicado ao culto/corrente da libertagdo, no qual o
exorcismo, transcorre no processo ritual. Esta crenga, estando na base das disposigGes ¢
motivagdes dos adeptos e da permanéncia deles na Igreja, reforga o argumento que explica
a relevincia da préatica do exorcismo. Por meio desse ritual, as pessoas sdo libertas,
transformando-se em novos seres. Libertar-se do demdnio € o primeiro passo para a

vivéncia da vida cristd livre do mal.

O exorcismo é uma pritica antiga, sendo usada para libertar/expulsar os demonios

aprisionados nas pessoas, animais ou em objetos, implicando na afirmagdo da superioridade

® ALVES,R.A empresa da cura divina, 1988.p.122
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de Deus. O ato de exorcizar os deménios consiste na evocagdo do nome de Deus e, em
nome de Jesus Cristo, através da autoridade do pastor e de seus auxiliares, de expulsar as
forcas do mal, que estdo representadas na figura do demonio.

Com base neste mito, Edir Macedo, fundador da I[URD, relaciona as origens do caos
humano a desobediéncia do anjo Lucifer ¢ a perpetuagiio desse caos, conseqiiéncia do
_afastafnento do homem de Deus tendente a deixar que o mal se sobressaia. Diz ele que

—— >

¢ por nossa culpa que vivemos sob o jugo do mal porque continuamos no pecado, bebendo, nos
prostituindo, freqiientando os cultos fetichistas como a umbanda, a quimbanda e o candomblé
originadas da mistura curiosa e diabdlica da mitologia africana indigena brasileira, espiritismo e
cristianismo...continuamos a fazer a vontade do demdnio ou ndo queremos (ou ndo sabemos) nos
apossar daquilo que ele nos promete como heranga: vivermos no jardim da abundéincia de Deus (...)
10

Para o bispo, a culpa ndo estd polarizada no homem e na sociedade a qual ele faz
parte, mas nas institui¢gdes que sfo mediadoras, como a Igreja/religido, responsaveis pelo
afastamento do homem de Deus e por conseqiiéncia, pela agdo do Diabo. Dentro desta
perspectiva é preciso manter longe a presenga constante e ameagadora do mal,
personificada nos demdnios para se alcangar o pleno da vida no “’jardim da abundéncia™,
pois segundo Macedo, o ’Senhor nos quer ricos, alegres ¢ com saide”. Deus nos deu o
livre arbitrio para escolhermos entre 0 bem e o mal, entre o justo e o injusto, entre a
abundéncia e o sofrimento.

E perceptivel nestas abordagens que a [URD transforma e modifica a crenca da agéo
diabdlica num dos principais mecanismos, instrumentos rituais de veiculagdo das
representagdes (crengas, prdticas, valores, simbolos, imagens), catalizando a violéncia

produzida no cotidiano dos fiéis. Desta maneira o exorcismo, respaldado por uma série de

elementos simbdlicos que o justifica e dinamiza o corpo litirgico e doutrinério desta Igreja,

° RIBEIRO, ibid idem,p.82
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utilizando a agdio diabdlica como trama de mecanismos norteadores da visdo de mundo dos |
adeptos.

A pritica do exorcismo € precedida da agdo demoniaca e da possessdo; sem essas néo
ha exorcismo na [URD. No ritual, a a¢do demoniaca ¢ suscitada com grande barulho
inquietante, quebrando com o clima de paz e harmonia desenvolvido inicialmente no
reciﬁto sagrado pelo pastor titular. Meio que repentinamente o pastor € tomado por uma
forte tensdo e seu semblante se transfigura. Ele se dirige as pessoas que se incluem no
quadro sintomadtico descrito pelo bispo Edir Macedo como dor de cabega, vicios, insnia,
desmaios, medo, desemprego, visdes de vultos, audi¢do de vozes, desejo de suicidio.
- Segundo os pastores, -esses sintomas aparecem nas. vitimas de bruxaria, feitigaria,
macumba, catimbd, inveja, avareza e as que tiveram contato com entidades. Fazem, entdo,
oragdes cuja finalidade ¢ de evocar as entidades e provocar sua manifestagdo. A seguir um
exemplo de vérbaliZagﬁo dd-ritual do exorcismo:

(...) Em nome do Senhor Jesus, o Senhor comega agora o seu poder...aqui estou meu Pai para retirar
essas forcas do mal. Senhor, comega agora o seu poder a queimar toda forga do mal contra o
espirito maligno que fica rondando a vida, do lado da casa dessa pessoa aqui € agora; em nome do
Senhor Jesus, eu te ordeno agora, eu te ordeno agora o que se encontra nessa vida, o que se encontra
nessa casa dessa pessoa, eu te ordeno agora vocé ndo vai resistir, voc€ ndo vai resistir. Comece a
sair agora dessa vida agora, agora, agora em nome do Senhor Jesus, se apresente demdnio. Vocé
esta ai escondido, vocé seu cara de pau, seu covarde, nio tente me enganar, mostre sua cara, vocé
forca do mal, uma entidade do inferno que esta perturbando esta pessoa. Vocé ndo vai resistir,
manifeste nessa mulher, nessa pessoa, jovem, nesta senhora, nesse senhor, eles estdo sofrendo por
sua causa. Ele vai comegar a se manifestar agora, toda forga do mal sai dessa vida agora. E com
vocé Pomba-gira, é com vocé for¢ga do mal, sai dessa vida agora, sai dessa vida em nome de
Jesus...6 com vocé e vai saindo dessa pessoa e choou! Agora! Em nome do Senhor Jesus. E vocé
Pomba-gira, é vocé Tranca-rua, sai em nome do Senhor Jesus, que destréi esta casa, que destroi a
familia, sai dai agora, sai dai agora em nome do Senhor Jesus, eu te ordeno aqui, eu te ordeno que
ndo venha nunca mais enquanto eu tenho vida. Em nome do Senhor Jesus deixa o corpo desta
pessoa."

' MACEDO, Vida em abundancia, 1993 p.122
" RIBEIRO, ibid idem,p.89,90
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impacto de afligdes e angiistias. A sua situagfio psicoemocional, financeira, social estdo
geralmente sob condigdes adversas para estes fiéis, ou seja, desnorteamento, afli¢do e
confusdo em sua fé&. No estado em que se encontram esses individuos, a vida torna-se
desestimulante, desordenada, sem perspectivas de meihora. Antes de cvh.e'garem a IURD, a
maioria, de alguma forma, tentou solucionar seus problemas, buscando nos momentos de
grande afli¢do, saidas em diversas religides como a umbanda, o candomblé, o espiritismo,
sem contudo, segund-o elas, obterem solugdes. Pela falta de solugio para estes problemas e
a necessidade em buscar respostas para o seu sofrimento, que os fiéis, impotente diante
deles, se identificam uns com os outros e buscam na IURD como tltima esperanga que lhes
resta.

Em conseqiiéncia das incorporagdes das entidades nos corpos, da personificagdo do
-mal, identificado com os males de cada possesso ¢ que 0s fiéis t8m a certeza de que seus
problemas fazem parte da vida dos que ali se manifestam e, por sua vez, sdo da mesma
natureza. No drama do ritual, os pastores e obreiros, conduzem o processo, movimentando-
se todo o tempo. O pastor titular se mantém a frente, enquanto os agentes auxiliares
caminham entre os corredores da Igreja, de um lado para o outro, observando cada
movimento, cada express3o facial dos participantes para perceber alteragbes no estado

fisico-emocional delas.
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3.2 — O ritual de exorcismo na Umbanda

O ritual de exorcismo na umbanda também é chamado de “desobsessdo”. Esté processo
comega com o rito de passe. Este se inicia com a “gira” para abrir a sessdo. Na abertura da
sessdo, os membros do culto (fiéis) oram com as oragdes do cristianismo, o Pai-Nosso, a
AAve-Maria e o Credo. Apds estas oragdes, eles oferecem rezas para os orixas,
primeiramente ao que rege o terreiro (cada terreiro tem um orixa especiﬁc.o que lhe da o
nome, por exemplo “Cabana de lans3”) e aos outros do panteio umbandista. Na umbanda,

(...) se distinguem dois tipos de sessdo de acordo com suas funcionalidades: sessdo de caridade e
sessdo de desenvolvimento meditinico. A primeira se caracteriza pela presenga dos espiritos, através
do passe ou da consulta. No segundo tipo de sessdo ndo ha participagdo da assisténcia, o dirigente
fica assim mais livre para instruir as médiuns a respeito da doutrina e do aprendizado do transe.
Gradativamente o “yad” (filho-de-santo) aprende a domesticar seu estado de possessdo pelos
espiritos, e pouco a pouco o transe desordenado do inicio € canalizado dentro das normas do quadro
religioso. Ndo se deve pensar porém que o dominio do transe se realize exclusivamente nas sessdes’
de desenvolvimento meditnico; o importante é que o individuo esteja & disposi¢do dos espiritos;
isto também ocorre nas sessdes de caridade. Na verdade a divisdo do ritual em dois tipos de sessdes
diferentes é puramente formal, muitas tendas nio obedecem a esta separagdo das cerimdnias
religiosas.”

‘O ritual de desobsessdo € realizado no segundo tipo de sessfio, o de sessdo de
desenvolvimento mediiinico. A primeira precaugdo ritual é despachar Exu, para que ndo
venha perturbar a cerimdnia durante a celebragfo do culto. Canta-se entfio: “Quem ¢ que
atravanca a rua, Guarda a encruzilhada, E Pomba-Gira, Que trabalha na estrada”
(BASTIDE, As religides africanas do Brasil,1971,p.108)”. O canto ¢ freqiientemente
entoado, estando os médiuns e a assisténcia de costas para o altar, olhando em diregio a
porta de saida; inverte-se assim o sentido normal da sessdo. A cortina que separa o altar da

sala de culto acha-se fechada neste momento. Vem em seguida o ritual de defumacio, no

" ORTIZ, ibid idem,p.106
“ BASTIDE, As religides africanas do Brasil,1971,p.108
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qual cada médium ¢é defumado individualmente; algumas vezes esta cerimdnia se extende a
assisténcia, e cada fileira de bancos, onde se amontoa o puablico, ¢ defumada
separadamente, outras vezes somente 0s quatro cantos profanos da sala sfo puriﬁcados pela
fumaga que escapa do tun'bul(;). O exorcismo dbs maus fluidos é acompanhado por um
cantico: “Corre, gira, Pai Ogum, Filhos vém se defumar, Umbanda tem fundamento, E
preciso preparar, Cheira incenso e benjoim, Alecrim e alfazema, Ah! defumar filhos da f¢,
Com as ervas de Jurema” (TORRES DE FREITAS, ibid idem,p.88).

Quando o pai-de-santo termina de despachar os exus, abrem-se as cortinas, do altar: se
por acaso Legba, senhor das trevas, nio é homenageado (caso dos terreiros mais
ocidentalizados), segue-se o ritual de defumagfo da sala. Na Tenda Mirim, “antes do inicio
da cerimodnia religiosa, escuta-se o disco de Ave-Maria de Gounod: durante este tempo os
participantes € a assisténcia se recolhem silenciosamente numa atitude de respe_itof’(ORTIZ_,’
ibid idem,p.106).

Uma vez terminada a defumagdo, iniciam-se os canticos que chamam os espiritos. E
importante observar, que os cantos umbandistas tém dupla funcgo: eles louvam a existéncia
e a manifestagdo das entidades espirituais, a0 mesmo tempo que se impregnam de uma
forga magica que tem o poder de atrair as divindades para o0 mundo dos homens. Cada
espirito tem seu “ponto cantado”, escutando a musica que lhe € propria, ele responde ao
chamado dos canticos ¢ desce para manter sobre seu cavalo (esse termo montar no cavalo ¢
quando o orix4 esta pronto a atender o chamado do médiurﬁ). O primeiro espirito que se
manifesta € geralmente o do pai ou da mie-de-santo, pois trata-se da autoridade méxima do
terreiro. Apos a ceriménia inicial, um a um, indistintamente, os médiuns sdo incorporados
peias entidades espirituais; € a partir deste momento qué os trabalhos realmente se iniciam.

O publico, que até entdo se mantinha numa atitude de espera, passa a participar da
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cerimonia litirgica. O individuo deixa a parte profana da sala do culto e se dirige ao espago
sagrado onde as entidades trabalham.

(...) Como o sagrado e o profano sfo zonas heterogéneas. que se opdem, a passagem de um

compartimento para outro deve ser feita com uma certa cautela. O individuo se descalga, tira os

oculos e o reldgio, simbolizando, desta forma, sua passagem do dominio profano ao dominio
15

sagrado.

O passe que € realizado logo em seguida aos cénticos € a parte mais importante da
desobsessdo: é um tipo de pratica mégica de origem espirita que tem por finalidade
expulsar os maus fluidos do corpo das pessoas. Ele ¢ de natureza essencialmente mecénica
e situa-se aquém das consultas, pois o fiel ndo conversa com os espiritos. Os individuos séo
colocados em frente a0 médium que inicia imediatamente seu trabalho; o contato com o
corpo profano lhes € penoso; eles fungam, crispam o rosto, como se os maus fluidos que
emanam da consultante entrassem numa luta renhida, contra a matéria divina. Com as
mdos, eles alongafn o corpo do fiel, as pernas, bragos, a cabéga, as costas, drenando para si
os maus fluidos que ali repousam. Ha portanto transferéncia de forqés que se dirigem do
transmissor (médium) ao receptor (divindade). Uma vez realizada a operag@o, o médium
‘sacode fortemente suas maos na dirégdo da terra; desta forma, as faiscas do mal sdo
absorvidas pelo solo sagrado. Algumas vezes julga-se o corpo do consultante encerra uma
dose excessiva de maus fluidos: nesse caso, como se trata de um trabalho mais delicado, o
espirito pede ajuda a outros médiuns que ndo estejam possuidos por suas respectivas
divindades.

Ele os coloca em contato direto com o polo de energia maléfica e realiza a descarga; gritando, os
médiuns rolam pelo chdo, possuidos por esta corrente de cardter negativo. Trata-se no entanto de
uma possessdo teatral, pois mesmo os cambonos, que normalmente ndo caem em transe, participam
desta operagdo. (...)l6

* ORTIZ, ibid idem,p.108
'® BASTIDE, ibid idem,p.322
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Terminados as consultas pablicas nada mais resta a fazer, os espiritos cumpriram
corretamente sua missdo caritativa de atendimento aos homens e preparam-se para voltar.
Cantam‘ entdo para a subida das entidades que retornam ao reino de Aruanda (o local onde.
“moram” as divindades).

Um exemplo de cantico de encerramento na umbanda € o trecho a seguir:

(...) queré queré saluba queré queré, saluba nand buruqué, sarava sapata sussuré, queré queré saluba
queré queré, queré queré salubd queré queré, salubd nand buruqué, sarava sapata sussuré, queré
queré saluba queré queré quem vem de aruanda ¢ nani, nana buruqué, na fé de meu Pai Oxald...meu
Pai Oxald, pra ver os seus filhos nana, nana buruqué salub4, sdo flores nand, sfo flores, séo flores,
nand buruqué, sdo flores nana, sio flores, sdo flores de abaluaié. (trecho gravado no Terreiro Pai
Joaquim de Angola nos Santos Reis, Natal/RN).
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4 ,—, %&p}\t\uﬁ) - Analise do ponto de vista antropologico-historico

sobre as duas vertentes religiosas

Este capitulo tem como objetivo analisar qual a posicdo dos antropologos e
historiadores em relagio ao discurso, em relagio aos objetivos das duas religides e em
relacdo as suas promessas. Primeiramente faz-se necessario trégar uma linha cronolc')gic_ei' '
acerca do surgimento de interesse nesse assunto, a religifio.

O processo que observou uma configuragio de uma historia das religiGes como
disciplina especifica no quadro das ciéncias sociais € realizado a partir de discussdes que ao
longo do século XIX e inicio do século XX, estabeleceram as relagdes entre a “defesa do
carater racionalista do homem do ocidente e a persisténcia de formas de expressdo ainda

religiosas” (CARDOSO, Dominios da historia,1997,p.329).’

Este processo tem inicio no século XVI com a reforma protestante na Europa e nos
séculos seguintes (XVII e XVIII) tendo uma grande resisténcia dos catdlicos que, opondo
religido e magia, instauravam uma polarizagio na qual os pensadores do século posterior
estudaram sobre o fendmeno religioso. Por outro lado os iluministas que afirmavam que
através da razdo chegava-se ao conhecimento de Deus e de sua criagdo chamavam a
religido de natural, pois este sentimento (o religioso) estava intrinseco na “natureza
"humana”._ |

Posteriormente, a etnologia trabalhou os costumes e praticas das “sociedades naturais”
e constatou que em quase todos os casos, a determinag@io religiosa parecia fornecer

subsidios, para a organizag3o e o funcionamento dos “grupos primitivos”. Mas o contato
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com outros povos, no século XIX, ganhou um novo impulso, o do discurso positivista, para
analisar sistemas religiosos diferentes e heterodoxos.

Comte, produziu sua teoria num ambiente conturbado, num momento em que
ameagava levar a Franga a anarquia, e corho solugdo para este problema era necessario a
ado¢do de um novo sistema cientifico denominado religido da humanidade. As suas teorias
aliadas as teses evolutivas de Spencer ¢ ao modelo bioldégico de Darwin, estiveram nas
conclusdes de E.B.Tylor, sébre a cultura e a religiosidade primitivas, no livro “Primitive
Culture” de 1871. Este autor afirmava que o animismo — tese que diz que para o homem
primitivo, tudo € dotado de alma, o que explicaria o culto aos mortos e antepassados — era a
caracteristica original da criagdo religiosa, passando do politeismo ao monoteismo, apogeu
do processo de evolugdo espiritual. Este Gltimo autor tentou demonstrar a validade de suas
_afirmagdes eurocéntricas a partir de uma busca da origem e evolugéo dg religido.

0 estudo.do papel social das religides, ajudou na constitui¢do de um novo campo do
conhecimento no final do século XIX: a sociologia. Especificamente na area de religido
quem melhor representa esta ascensio na busca por conhecimentos mais objetivos, foi
E.Durkheim. Em sua obra “As formas elementares da vida religiosa” (1912), ele procura
observar a sociologia como disciplina objetiva e positiva, reapropriando-se da base de
evolugdo comteana, tentando estruturar uma metodologia cientifica para a apreenséo do
funcionamcnto das sociedades. Ele “afirma .'a autonomia das ciéncias sociais, entendendo
que estas devem ser analisadas como respostas coletivas concretas, frutos de pensarhentos
comuns e sociais anteriores” (CARDOSO, ibid idem,p.331). Ao rever o sentido de seu
sistema totémico — no qual um animal, vegetal ou objeto inanimado é reconhecido como
ancestral ou simbolo de uma coletividade (tribo ou cld), sendo seu protetor e objeto de

tabus ou desejos particulares — ele acredita nfo sé estar diante da forma mais elementar de
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crenga religiosa, como ter achado a explicagdo sociologica da religido. O autor ainda busca
na esséncia do homem religioso, a origem do sentimento religioso iluminista, j4 deslocada
para o centro da vida social e das representagdes coletivas, afirmando que o totemismo
explica desta maneira a sua primazia no tocante a agdo do homem sobre o mundo, reunindo
as caracteristicas primordiais de todas as religides: a distingdo entre sagrado e profano;
nogdo de alma e espirito; personalidade mitica e divindade nacional; ritos de comunhéo;.
ritos comemorativos e outros.

Mas o autor que em sua obra “Economia e sociedade” vai deixar bases seguras a nogéo
de uma “sociedade ideal” e que estabelecia a relagfo entre sociologia do conhecimento e
_sociologia da religido, foi Max Weber. No capitulo “Tipos de comunidade religiosa” o
éutor se utiliza do método de andlise que ele intitula de “sociologia compreensiva” para
descobrir a racionalidade _dos_ fendmenos religiosos, partindo da idéia de que

(.)toda a agdo social pode ser compreendida, seja racional a evidéncia da
compreensdo(matematica, logica), seja subjetiva (afetiva, receptivo-artistica). Deste modo um
método cientifico para ser eficaz na construgdo de tipos deve investigar e expor todas as conexdes
do tipo irracionais (imbuida de afeto) que atuam na agdo como desvio, para entender a agdo real,
inﬂuenciadgs pelas irracionalidades  de todo tipo, mas sempre cognoscivel metodicamente
observada. ' :

O autor ndo se propde a uma construgdo de uma histéria das religides somente
procurando fundamentar uma sociologia da religido, através da observagfio e andlise de
tipos de comunidades religiosas. Quando Weber define conceitos como carisma € espirito;
as diferengas nas fungéés e atributos do mago, do profeta € do sacerdote; ao registrar a
importdncia da mediagdo simbdlica e do cardter analdgico do pensar mitol(’)gico; e ao

refletir sobre a relagio entre o crescente processo de maturagdio, centralizagio e

7 CARDOSO, ibid idem,p.333
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racionalizagdo de seitas ou crengas religiosas, ele levantou questdes e problemas
conceituais que ainda estavam longe de uma defini¢@o mais objetiva.

Para ele o principal critério para a classificagéo hierarquizada das diferentes religides
existentes, seria a maior ou menor cépacidvade delas de se u‘niversalizar como o judaismo, o
cristianismo, o protestantismo. Dando um exemplo dessa 1dgica weberiana, basta lembrar
da relagio que ele faz entre a reforma protestante € o capitalismo, tentando demonstrar
como a _religiﬁo considerada mais racional atuou na criagio de uma sociedade mais
avang¢ada politica e economicamente.

Ja Marx e Engels, nfo priorizaram uma analise da historia das religides, mantendo uma
andlise formal e subordinada dos fendmenos religiosos, pois seus estudos estam sempre
vinculados a luta de classes, j& que afirmavam que a religido era como “uma ilusdo que
serve para esconder e justificar a desigualdade social”.

Outra proposta paralela a da “sbcidlogia religiosa”, surge no final do século XIX: a
formagio de uma “ciéncia das religides” por Max Muller e tinha como objeto de
investigagdo a analise dos elementos comuns as diversas religides, suas leis e bases
evolutivas e a “forma primeira de religio”. Também era chamada de “ciéncia comparada
das religides”. Nesta época era comum a confusio entre os nomes “ciéncia das religides” e
“historia das religides”, momento em que se separa os estudos da religido da teologia. A
conclusdo de que haveria uma unidade a todas as religides, de que os inimeros nome dos’
Deuses designariam uma sé divindade ou de que a raz8o humana poderia chegar a verdade,
segundo Mircea Eliade, demonstraram o interesse pela historia das religides, desde a
Antiguidade.

Esta autora, citando o escritor alemdo Rudolf Otto, revela que ele, lendo Lutero,

entendeu o significado do “Deus vivo”. Esse Deus ndo era o Deus dos filésofos € também
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ndo era uma idéia ou uma simples alegoria moral. Era ao contrario, um poder terrivel,
manifestado na “célera” divina. Ele trata justamente o carater especifico desta experiéncia
terrena e irracional. Quando encontra o temor religioso diante do “mysterium fascinans”, no
qﬁal se expande é perfeita plenitude do ser, o autor designa todas as experi€ncias como
“numinosas” (do latim namen, Deus) pois sdo instigadas pela revelagdo de um aspecto do
poder divino. Este numinoso se identifica com qualquer coisa de “ganz andere”, tendo o
homem um sentimento de grande nulidade, de “ndo ser mais que uma criatura”.
O sagrado,

(...)manifesta-se unicamente como uma realidade totalmente diversa das realidades “naturais”.
Sabemos que a linguagem exprime o tremendum, ou a majestas, mediante nomes tomados de
empréstimo ao dominio natural ou a vida espiritual profana humana. Mas esta terminologia
anal6gica se deve a deficiéncia do homem de exprimir o ganz andere.'®

O homem tem a necessidade de voltar-se para o sagrado porque este se “manifesta”, se
mostra algo oposto ao profano. Para o ato de manifestagdo do sagrado ¢ utilizado o termo
hierofania. Pode-se dizer que a histéria das religides — desde as primeiras a mais bem
elaborada — € constituida por um namero consideravel de hierofanias, pelos fenémenos das
realidades sagradas. Desde a formagdo mais elementar de hierofania (o culto a um objeto
qualquer por exemplo) a mais bem elaborada (a encarnagfo de Deus em Jesus Cristo), ndo
ha solugdo de continuidade. Nos deparamos com um fato misterioso: a manifestagio de
algo “de ordem diferente” — de uma realidade diferente ao nosso ‘mundo — em objetos que
fazem parte do mundo profano.

E dificil para o homem ocidental modemo aceitar a idéia que, para certas pessoas, 0
sagrado possa manifestar-se em pedras ou arvores, por exemplo. Mas a. pedra sagrada, a

arvore sagrada nfio sdo adoradas como pedra ou como arvore, mas justamente porque sdo

'® ELIADE, O sagrado e o profano,1992,p.16
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hierofanias, porque revelam algo que ja nfio é nem pedra, nem drvore, mas ganz andere.
Para aqueles a cujos olhos uma pedra se revela sagrada, sua realidade imediata transmuda-
se numa realidade sobrenatural. Em outros termos, para “aqueles que tem uma experiéncia
religiosa, toda a natureza ¢ suscetivel de mostrar-se como sacralidadé. césmica. O prc')p-rio
cosmos, no seu todo, torna-se uma hierofania” (ELIADE, ibid idem,p.18).

“Entre o mundo profano € o mundo sagrado ha incompatibilidade, a tal ponto que a
passagem de um a outro nido pode ser feita sem um estigio intermediario” | (VAN

GENNEP,Os ritos de passagem,1977,p.25). Esta expressao afirma portanto que o sagrado e

o profano formam duas modalidades de ser no mundo. Esses modos de ser no mundo nfo
interessam somente & histéria das religides ou a sociologia. Em ultima instincia, os modos
de ser sagrado e profano dependem das diferentes posigdes que o homem conquistou no
cosmos. O homem das sociedades tradicionais €, por assim dizer, um “homo religiosus”,
mas seu comportamento enquadra-se no cofnportarﬁento do homem e, por conseguinté
interessa a antropologia filoséfica, & fenomenologia, & psicologia. A construgdo do espago
do sagrado € importante para a compreensiio do fendmeno como um todo, porque tal
espago ¢ diferente do espago profano que o cerca. Analisando a perspectiva socio-cultural,
uma tal justaposicio de fatos religiosos, ndo deixa de ser um tanto perigosa, pois a sempre 0
risco de se recair nos erros do século XIX, e

(...)se acreditar, como Tylor ¢ Frazer, numa reagdo uniforme do espirito humano diante dos
fendmenos naturais. Ora, os avangos da etnologia cultural e da historia das religiGes mostraram que
nem sempre isso ocorre, que as reagdes do homem diante da natureza s3o muitas vezes
condicionadas pela cultura — em tltima instancia pela histéria."

E evidente, por exemplo, que os simbolos e os cultos da Terra-Mae, da fecundidade

humana e agraria etc. nfo puderam desenvolver-se e constituir um sistema religioso

¥ ELIADE, ibid idem, p.22
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amplamente articulado sendo pela descoberta da agricultura. Ha portanto, uma diferenga de
experiéncia religiosa que se explica pelas diferengas de economia, cultura e organizagio
social — ou seja, pela histéria.-Entretanto, no meio dos cagadores ndmades e os agricultores
sedentarios ha uma semelhanga de comportamento que nos parece infinitamente mais
importante do que suas diferengas: tanto uns como outros vivem num cosmos sacralizado,
se manifestando tanto no mundo animal como no mundo vegetal. Do mesmo modo, damo-
nos conta da validade das comparagdes entre os fatos religiosos que pertencem a diferentes
culturas: todos esses fatos partem-de um mesmo ponto, que € do “homo religiosus”.

Portanto o objetivo tanto da umbanda, quanto da IURD ¢ o de conquistar o maior
numero de fiéis através “taticas e estratégias” de persuasfo. A

(...)estratégia seria o calculo das relagdes de forgas que € possivel no momento em que um sujeito
de querer € poder é isolavel de um ambiente. Ela localiza um lugar préprio que pode servir de base
para suas relagdes com o exterior. Tética seria o contrario da estratégia, um célculo que ndo conta
.com um préprio; nem portanto com uma fronteira que distingue o outro. A tatica se tem por lugar o
do outro. O préprio é uma vitoéria do lugar sobre o tempo. A titica depende do tempo, para
dimensionar as possibilidades de ganho.”

Através das promessas (cura, prosperidade, libertagdo, desapego) que estas religides

fazem, agem como tatica de atragdo de fiéis, evidenciando-se caracteristicas comuns as

outras religides que tem uma elaboragfio mais refinada e determinada de suas doutrinas e

liturgias.
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5 — Conclusi@o

As afirmagdes até agora estabelecidas nos fazem_i crer que o objetivo tanto da
umbanda, como da IURD ¢€ o de facilitar a vida do fiel, mostrando os caminhos para uma
libertagdo de suas angustias, sofrimentos e necessidades. Ocorre que para a IURD, os
mecénigmos de persuasio e de atragio das pessoas para o interior de seus
“estabelecimentos” espirituais é realizado com o apoio de toda uma estrutura de midia por
detras dela (a TURD é dona de grandes meios de comunicagdo em massa como a TV, o
radio e varios jornais e revistas). Para se ter uma idéia dessa massificagéo religiosa, dados
do IBGE (em anexo) dos anos 70 e 90 nos revelam dados significativos para afirmar que, as
Igrejas neopentecostais € em eSpecial a IURD tiveram um aumento expressivo no
contingente de seus adeptos entre as décadas de 70 e 90. Enquanto que na umbanda ocorreu
uma diminuig@o drastica no niimero de seus fiéis no decorrer das mesmas décadas.

Podemos destacar também o fato de que a [IURD em todas as suas praticas de ritual e
na maioria dos seus discursos, “ataca” os outros cultos, principalmente os cultos afro-
brasileiros, sempre atribuindo uma imagem negativa e pejorativa das praticas destes cultos
e a sua propria doutrina. Essas imagens sfo incutidas de todas as formas, até mesmo
utilizando da violéncia para com estabelecimentos desses cultos (conforme anexo). Estas
“taticas” e “estratégias” que a IURD se reutiliza e ressignifica tem “a cultura .corrio

articuladora de conflitos e volta € meia legitima, desloca ou controla a razéo do mais forte.

ZOICERTEAU, A invengio do cotidiano,1996,p.42
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Ele desenvolve-se nas tensdes ou violéncias a quem fomnece equilibrio de signo, contratos
de compatibilidade € compromissos tempordrios. As taticas de persuasdo, criadas pelo fraco
‘para tirar partido dd forte, vﬁo desembocar erﬁ uma politizagdo das praticas cotidianas™
(CERTEAU, ibid idem, p.47).

Este trabalho € o meu primeiro contato com a pesquisa histérica e historiografica e se
propde a um grande debate destas afirmagdes aqui realizadas. A histéria da religiosidade ou
das religides - tem muitas lacunas a serem preenchidas — e instiga a estudos mais

elaborados.
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7 - Anexos

Pastores acusados por intolerancia

Pastores acusados por intolerancia
Representantes da Igreja Universal do Reino de Deus sdo denunciados
criminalmente e podem pegar até 5 anos de prisdo

José Castro

A satanizagio televisiva das religies afro-brasileiras promovidas no
programa "Ponto de Luz", exibido na TV Record, de propriedade da Igreja
Universal do Reino de Deus (lurd), parece quer terd um ponto final. Ap6s
uma representagdo encaminhada por um babalorixa ao Ministério Publico da
Bahia (MP), os apresentadores do programa, o bispo evangélico Sérgio
Santos Corréa, o pastor evangélico. Gilberto Muniz Pereira, além do diretor
de programagao, pastor Marco Aurélio Mendonga da Trindade, foram
denunciados criminalmente.

A TV ltapoan S/A, por sua vez, na avaliagdo do MP, violou o Estatuto da
Crianga e do Adolescente-ECA ao permitir a veiculagio sem submeter o
programa em questdo a anélise de classificagdo do Ministério da Justica.
Toda vez que um programa exibido apds o horério livre passa a ser
veiculado entre o inicio da manhi e as 20 horas tem que ter seu contetdo
avaliado pelo Ministério da Justi¢a. A TV Itapoan néo fez isso.

Por conta desta infragéo, um pedido de autuaggo da TV Itapoan e da
suspensdo do programa "Ponto de Luz" foi encaminhado ao Juizado de Direito
da Vara da Inféncia e da Juventude, assinado também pela promotora de
Justica da Infancia Marly Barreto. Aguarda agora apreciagéo, pois, nesse
intervalo, dois juizes da Vara de Infancia se deram por suspeitos (Saloméo
Reseda e Rita Magalhies Filgueiras). A solicitago foi feita em janeiro.

Itapoan autuada - O "Ponto de Luz" é produzido pela Igreja Universal do
Reino de Deus e exibido de segunda a sexta-feira, das 13 as 14 horas. No
entendimento do promotor de Justica e da Cidadania do MP, Lidivaldo
Britto, houve "pratica de desrespeito as religides afro-brasileiras e

crime de preconceito religioso com pena prevista de dois a cinco anos, ndo
cabendo a suspensdo do processo".
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Segundo Lidivaldo Britto, o preconceito dos telespectadores pode ter sido

alimentado por expressdes ditas pelos apresentadores como
"mée-de-encosto", "pai-de-encosto"” e "filho-de-encosto" para se referir,

respectivamente, & mée-de-santo, pai-de-santo e filho-de-santo. "Encosto”

¢ o termo pejorativo para os que t€m o poder de entrar em transe

medianico. A obrigagdo para com o santo, em forma de comidas, geralmente

sdo chamadas de "feitigo" ou "bruxaria".

Sobre a dentincia criminal que pesa sobre os dublés de comunicadores da
lurd, o gerente de programag3o e jornalismo da TV Itapoan, Ricardo Luzbel,
explicou que n#o se pronuncia ainda porque "nfo fomos notificados
oficialmente pelo MP". Por outro lado, acrescentou ainda que o horario é
vendido e "nfo temos ingeréncia no roteiro". Assumiu, contudo, o erro de
ndo ter submetido o contetido do programa ao Ministério da Justiga.

Transferidos -"Era um programa ao vivo e religioso, entdio ndo pediamos
para saber o conteudo”, disse Luzbel, sem convencer ao MP. Segundo ele, a
TV Itapoan agora exige saber o contetido dos programas. Os
religiosos-apresentadores, depois que o "Ponto de Luz" ofuscou o direito
constitucional ao livre culto, foram transferidos, segundo o MP.

Ha registros no Ministério Piblico de terreiros bombardeados com sal
grosso e enxofre (em plena Salvador), ameagas de parte a parte,
panfletagem negativa junto aos templos do candomblé, queixas policiais e

até uma morte. No ano passado, Mie Gilda, do terreiro Axé Abassa de Ogum,

de Nova Brasilia, teve um enfarte apds ver sua foto publicada na Folha
Universal, jornal da Iurd, acompanhada de texto depreciativo.

Primeira reag@o - J4 tramitam no Férum Ruy Barbosa quatro processos de
discriminag@o religiosa. Um contra um padre catdlico e quatro contra
pastores das religides evangélicas e neo-pentecostais, o que exclui,
batistas, presbiterianos e adventistas. O babalorix4 do Terreiro Onzo
Ngunzo, Anselmo José da Gama Santos, foi o primeiro a acionar a Igreja
Universal com um processo na Justiga, em 7 de outubro do ano passado.

Logo em seguida, um yad (que esta fazendo santo) do Terreiro Vila Sao
Roque, localizado na Rua Sdo Roque, 39-E, bairro de Tancredo Neves, em
Salvador, teve sua casa invadida por 30 adeptos da Igreja Internacional da
Graga de Deus, que jogaram sal e enxofre nas pessoas presentes ao ritual

do candomblé. O caso foi parar na policia.

Tentando dissimular as investidas, principalmente contra o0 Candomblé,
explicou o promotor Lidivaldo, os apresentadores do "Ponto de Luz" exibem
simulagdes com instrumentos e objetos sagrados, ao som de atabaques, ¢
apresentam mensagens associando tal religifio ao demdnio e ao mal,
substituindo os termos proprios desse credo.




