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Introducao

Fundada em 09 de jutho de 1977, a Igreja Universal do Reino de Deus tornou-se a
maior expressdo neopentecostal do Brasil. Com um discurso agressivo aos cultos afro-
brasileiros e a Igreja Catolica, a Igreja Universal chega aos seus 28 anos de existéncia,
aniversario comemorado no ultimo més de julho, com uma aparéncia bastante diferente
daquela apresentada nos seus primeiros anos de vida. A mensagem da Igreja Universal atinge
hoje aos seus fiéis através de uma rede de comunicagio que engloba emissoras de radio,
televisdo e peridédicos como a Folha Universal.

Dos tempos do coreto do Méier, no Rio de Janeiro, onde Edir Macedo iniciou suas
pregacOes, as grandiosas Catedrais da Fé. As “concentragdes de fé” passaram a reunir
multiddes para ouvir as mensagens do “Bispo~ Macedo”, como ¢ conhecido entre seus
seguidores. Em uma dessas concentragdes, a Universal reuniu, no Aterro do Flamengo no dia
9 de abril de 2004 1,5 milh3o de pessoas.

E indiscutivel a capacidade que a TURD (sigla usada pela propria Universal para
identificar-se e que ao longo deste trabalho sera assim nomeada) possui para reunir multiddes,
basta que se dirija um olhar sobre as Catedrais da Fé, edificadas nas principais cidades do
pats. Em Sdo Paulo, localizada no bairro de Santo Amaro, a Catedral da Fé, inaugurada em
1988 tem capacidade para abrigar 7 mil pessoas. Na Bahia, a Catedral da Fé tem capacidade
para reunir 5.200 fiéis. O templo foi inaugurado em 7 de janeiro de 2001. A avenida Olegario
Maciel, no bairro de Lourdes, em Belo Horizonte, abriga a Catedral da Fé de Minas Gerais,
uma das construgGes mais belas da [URD, no entanto, é o Templo Maior, localizado na zona
norte do Rio de Janeiro, o simbolo maior da igreja.

A Catedral da Fé, inaugurada no dia 15 de agosto de 1999 tornou-se a sede mundial da

Universal, ocupando uma area de mais de 42 mil metros quadrados, o templo tém capacidade



de abrigar 12 mil pessoas sentadas. Mas ao observar a grandiosidade destas construgdes e a
trajetoria da Universal desde sua origem surgem questionamentos inevitaveis, como por
exemplo: Que fatores contribuiram para que a Igreja Universal se tornasse um
empreendimento de sucesso? Em resposta a este questionamento surgiram diversas
explicagdes que colocavam em duvida os interesses da igreja do bispo Edir Macedo. Uma
delas, bastante divulgada na midia, associou a Universal a expressdo “balcdo de milagres”,
devido ao fato de, em seus cultos, os pastores e bispos enfatizarem o pagamento do dizimo e
das ofertas.

O presente trabalho pretende analisar de que forma a Igreja Universal organiza seus
ritos e qual a importancia destes ritos em seu processo de desenvolvimento, no entanto, como
na Umversal os ritos sio constituidos necessariamente de bens simbolicos, torna-se
importante, incluir neste estudo, a analise dos diversos simbolos utilizados nos ritos iurdianos,
Estudar os ritos da ITURD permite com que se amplie o campo de estudo sobre esta instituigiio
que ja exerce influéncia em todas as camadas da sociedade. Os primeiros trabalhos referentes
a Universal davam énfase a “mercantilizagido do sagrado”, o que significou poucas producdes
no meio académico.

As fontes de pesquisa escolhidas para este trabalho possibilitaram uma aproximagéo,
a mais fidedigna possivel, da visdo iurdiana (termo usado por estudiosos € membros da Igreja
Universal para falar das coisas ou pessoas pertencentes a [URD) do objeto deste trabalho, bem
como dos conceitos de sagrado, teologia, igreja, religido entre outros, importantes para a
execugdo deste trabalho. A Folha Universal, os livros do bispo Edir Macedo: 567
pensamentos do Bispo Macedo e Doutrinas da Igreja Universal do Reino de Deus, foram as
fontes usadas para a compreensdo da doutrina e “teologia” iurdiana. Da Folha Universai,
retirou-se, ainda, o testemunho de fiéis iurdianos, que se constituiram em importante subsidio

para a compreensdo da visdo que o fiel iurdiano possui de sua igreja.




A bibliografia utilizada no presente trabalho permitiu se trabalhar com seguranga
questdes correspondentes ao campo do sagrado, onde foi de grande valia o trabalho do
sociologo francés Emilie Durkheim As formas elementares da vida religiosa e o livro de
Mircea Eliade O sagrado e o profano. Além destes dois trabalhos, para a compreensdo das
relagdes dentro da realidade religiosa e dos bens simbolicos, foi explorado o livro Economia
das trocas simbolicas de Pierre Bourdieu. Para a compreensio da historia, organizagio e
estrutura da Igreja Universal o mais importante referencial foi o trabalho do Doutor em
Ciéncias da Religido pelo Instituto Ecuménico de pos-graduagio (IEPG) de S3o Bernardo do
Campo-SP, Leonildo Silveira Campos.

O trabalho est4 dividido em trés capitulos que possibilitam ao leitor tragar uma linha
de compreensdo que se inicia, no primeiro capitulo, com a histéria do pentecostalismo e
neopentecostalismo, sendo tratado logo em seguida da historia do neopentecostalismo
brasileiro e conseqiientemente a criagdo e desenvolvimento da Igreja Universal do Reino de
Deus.

O segundo capitulo dedica-se a compreensdo da teologia iurdiana, e de como sdo
trabalhados, dentro desta teologia questdes referentes ao relacionamento com fiéis e outras
institui¢des religiosas.

No ultimo capitulo € trabalhado o conceito de rito e simbolo e como estes se
constituem em importantes instrumentos de legitimagio das instituicdes religiosas. Por fim
passa-se a explorar o tema principal deste trabalho, a saber, a forma como se constroem os
ritos e simbolos iurdianos e de que maneira estes se constituem em uma referéncia importante
para a compreensdo do campo do sagrado na Igreja Universal do Reino de Deus.

Pretende-se que este trabalho venha suprir a caréncia bibliografica sobre a tematica
nele abordada, mas sem a pretensdo, de que nele tenha sido esgotadas todas as formas e

angulos explicativos sobre o assunto.



1. ORIGEM E CRESCIMENTO DA IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE

DEUS

1.1 Pentecostalismo: o berco do movimento neopentecostal

A Igreja Universal do Reino de Deus é sem duvida um dos maiores nomes do
neopentecostalismo brasileiro, porém a Universal faz parte de uma historia que tem suas
raizes no pentecostalismo. Para entender melhor sua doutrina e forma de atua¢io na
sociedade, € necessario que se compreenda a origem do movimento pentecostal e
neopentecostal, € o surgimento deste Gltimo em territorio brasileiro. Sendo a Igreja Universal
a representante mais significativa deste movimento, tornar-se-a4 esta contextualizacio um
importante instrumento para a sua compreensio.

Antes de tratar o pentecostalismo no Brasil é importante que se compreenda como os
pentecostais surgiram e se espalharam pelo mundo. Onde nasceu? Em que se baseia a doutrina
pentecostal? Como chegou ao Brasil?

Segundo Paul Freston, “O pentecostalismo brasileiro de fato resultou de um
movimento que surgiu nos Estados Unidos em 1906. A genealogia deste remonta ao
avivamento metodista do século XVIII, que introduziu o conceito de uma segunda obra da
graca, distinta da salvagdo [..] chamada de perfeigdo cristd”'. Em lugar de uma busca
demorada por esta perfeigdo passou-se a adotar a pratica do ‘Batismo no Espirito Santo’.
Diferente do “Batismo nas aguas”, no qual o recém-convertido é mergulhado nas aguas
correntes de um rio, quando possivel, o Batismo no Espirito Santo acontece dentro do proprie
templo, ou local utilizado para os cultos. O rito do Batismo no Espirito consiste em um

momento de profunda concentragdo na oragdo em grupo. Neste momento o dirigente da

! FRESTON, Paul. Breve histéria do pentecostalismo. Petropolis: Vozes, 1994. p.73



oragdo pede aos participantes que clamem pelos dons do Espirito Santo de Deus. Entrando em
uma espécie de €xtase grupal, as pessoas comegam a chorar, sorrir, ¢ balbuciar palavras
estranhas. Para os pentecostais neste momento acontece a intervengdo do Espirito Santo e
conseqlientemente o “Batismo no Espirito”.

O avivamento metodista, também chamado de movimento de santidade ou holiness,
deu origem ao pentecostalismo, apontando como principal caracteristica a glossolalia, sinal
visivel do batismo no Espirito Santo. Acompanhando este movimento de santidade existia
uma grande expectativa pela virada do século XIX, que seria acompanhada por um
avivamento espiritual, o Don das linguas (glossolalia) figuraria como o sinal verdadeiro deste
avivamento.

O termo pentecostes adotado para designar as igrejas que surgiram a partir deste
avivamento, deriva do acontecimento narrado na Biblia em que, estando alguns apostolos
reunidos com Maria Madalena e Maria m3e de Jesus, na festa comemorativa ao 50° dia ap0s a
Pascoa, “ficaram cheios do Espirito Santo e comegaram a falar em linguas estranhas,

conforme o Espirito Santo concedia que falassem™ >

. Este acontecimento narrado no livro dos
Atos dos Apostolos € para os pentecostais o evento inspirador do avivamento acontecido no
final do século XIX. Entre os dons utilizados pelos pentecostais acredita-se na cura divina, a
profecia ¢ o Don de falar em linguas estranhas (glossolalia). A forma com que os fiéis
passariam a praticar estes dons seria pelo “Batismo no Espirito Santo”, ou seja, a repeti¢do do
que aconteceu com os apostolos e a mie de Jesus narrado no Novo Testamento. Na pratica os
fiéis reunidos, em oragdo, nas igrejas vivenciariam de forma real a agdo do Espirito de Deus,

passando a profetizar, realizar curas milagrosas e orando conforme o Espirito Santo lhes

inspirarem.

ZBIBLIA. Portugués. Biblia de Jerusalém. Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1973. Cap. 2, versiculo 4. Ato dos
Apostolos.



A respeito do dom das linguas, Maria do Socorro Santos Ribeiro aborda a questdo da
glossolalia nas igrejas pentecostais como “a volta a um modelo do passado, das origens do
cristianismo, buscando reproduzir 0 que este apresentava de extraordinario na manifestagéo
do Espirito Santo, do falar em linguas desconhecidas, do fazer cura pelo poder do Espirito” °.
Portanto fica evidente que a glossolalia ndo s6 € a evidéncia do Batismo no Espirito santo,
como ¢ um dos pilares da doutrina pentecostai.

Retomando o estudo sobre a origem do pentecostalismo, Paul Freston afirma que o
que provocou o crescimento deste movimento e sua divulgacdo em todo o mundo, foi a agdo
ministerial de W.J.Seymour, um batista, que em 1906 conseguiu atrair a aten¢do dos
evangélicos principalmente em Los Angeles, onde foi convidado a pregar por uma pastora de
uma igreja negra holiness, divulgando o Batismo no Espirito Santo. Em Los Angeles,
Seymour conseguiu difundir sua pregacdo ministerial, inclusive, atraindo a atengfio dos
brancos.

O fato de Seymour ser um negro nio se constituia em uma excegéo dentro do
pentecostalismo, pois, como aponta Paul Freston, “a lideranca de negros 'e mulheres €
marcante nos primérdios do pentecostalismo” *, mesmo dentro de uma sociedade
predominantemente racista, como era a norte-americana do final do século XIX, muitos
foram os pastores brancos que se dirigiam a Los Angeles para receber as ministragdes dos
lideres negros. Mas foi da segrega¢do racial dentro dos segmentos pentecostais que sairam

pastores brancos para fundarem em 1911 a Assembiéia de Deus. A maior igreja pentecostal

do Brasil, foi fundada em Belém (PA), em 1911, pelos suecos Daniel Berg ¢ Gunnar Vingren,

? RIBEIRO, Maria do Socorro Santos. Alquimia do sagrade: um olhar sobre a religiosidade e sexualidade na
Igreja Universal do Reino de Deus. Natal, 2002. p. 62
* FRESTON, Paul. Breve histéria do pentecostalisme. p. 74



ex-batistas oriundos dos Estados Unidos. No inicio da década de 1920, cria-se a Assembléia
de Deus do Rio de Janeiro que passa a ser a sede do grupo °.

Entre as mais importantes igrejas pentecostais brasileiras trés foram criadas por
missionarios estrangeiros: Congregacdo Cristad no Brasil (1910), Assembléia de Deus (1911) e
Evangelho Quadrangular (1951). A rapida expansdo do pentecostalismo pelo mundo se deu,
segundo Paul Freston, por existirem varios missionarios americanos espalhados pelo exterior
que mantinham contato com os acontecimentos da terra natal, e os muitos imigrantes nos
Estados Unidos em contato com seus paises de origem e com patricios emigrados para outros
lugares. E comum encontrar nos trabalhos sobre o pentecostalismo no Brasil a existéncia de
trés ondas de implantagdo de igrejas. A primeira onda ¢ determinada pela chegada quase
simultdnea da Congregacéo Cristd (1910) e da Assembléia de Deus (1911). A segunda onda
corresponde aos anos 50 e inicio dos anos 60, quando surgem as igrejas: Evangelho
Quadrangular (1951), Brasil para Cristo (1955) e Deus E Amor (1962). A terceira onda
corresponde ao surgimento do neopentecostalismo no final da década de 1960 e inicio da
década de 1970.

Tragado este quadro de origem, crescimento e chegada ao Brasil dos pentecostais
torna-se possivel uma melhor compreensdo do movimento neopentecostal € no que este
ultimo difere dos primeiros, podendo-se inclusive compreender como 0s neopentecostais
conseguiram arrebanhar em um espago de tempo reduzido um mimero significativo de fiéis.
Contudo ¢ valido salientar que o grande expoente do neopentecostalismo brasileiro € a Igreja

Universal do Reino de Deus.

> Em 1991, a Assembléia de Deus contava com cerca de 2,4 milhdes de adeptos. Oito anos depois o numero de
fiéis sobe para 4 milhdes (IBGE, censo 1991). Como sera apresentado a seguir este niimero ¢ bastante inferior
ao percentual de crescimento da Igreja Universal no mesmo periodo.



1.2 A origem do neopentecostalismo brasileiro

O movimento neopentecostal (ou pentecostalismo neoclassico) tem sua origem entre o
periode Gue eorresponde ao final da década de 60 e inicio da década de 70 do século XX ©,
quando igrejas protestantes tradicionais e histéricas, passaram por um novo reavivamento
pentecostal. O movimento neopentecostal reanimou entre algumas denominagdes evangélicas
os fendmenos espirituais atribuidos ao Espirito Santo’. Entre estes fendmenos destacam-se a
glossolalia, a profecia, as ora¢Ses de intercessdo e a expulsio dos deménios.

Este reavivamento tem uma peculiaridade que o distingue do movimento pentecostal
sorgido nos Estados Unidos, no final do século XIX ® Esta peculiaridade ¢ a chamada
Teologia da Prosperidade. Diferente do foco de evangelizagdo dos pentecostais, que centram
sua pratica na evangelizagdo dos pobres, mas apenas para que estes alcancem, também, as
“gragas de Deus”, a Teologia da Prosperidade difundida no movimento neopentecostal visa
6 56 a realizagdo espiritual, mas principalmente a satisfacio material ainda na vida terrena,
desta crenga decorre o discurso enfatico para que os seguidores (fiéis) abandonem os
caminhos do demonio e permitam que Deus realize sua obra através do Espirito Santo. O sinal
da intervencdo de Deus na vida do fiel se faz notar pelas variadas conquistas, como a
conquista de um emprego, o sucesso empresarial, a cura de uma doenga, a restituigdo de um

casamento entre outras.

RIBEIRO, Maria do Socorro Santos. Alquimia do sagrado: um othar sobre a religiosidade ¢ sexualidade na
Igreja Universal do Reino de Deus. p. 67

Por pentecostes entenda-se a festa celebrada pelos judeus sete semanas depois da pascoa, no 30° dia.
Pentecostes significa em grego giiinquagésimo. Foi nesta festa que alguns apéstolos, junto com Maria mie é¢
Jesus, “ficaram cheios do Espirito Santo ¢ comegaram a falar em linguas estranhas, conforme o Espirito Santo
concedia que falassem™ (Atos dos Apdstolos Cap. 2. v. 4). Este ¢ para os neopentecostais, 0 evento inspirador do
reavivamento que deu origem ao movimento religioso que professam )

¥ FRESTON; Paul: Breve historia do pentecostalismo. p. 73
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Os neopentecostais chegaram ao Brasil ainda na década de 1960. No primeiro: ano
desta década o canadense Robert Mclister fundou no Rio de Janeiro a Igreja Nova Vida. Em
1976 foi fundada a comunidade Sara Nossa Terra, também denominagio neopentecostal

criada por Robson Rodovatho, Romildo Soares fundou em 1980 a Igreja Internacional da

Graga de Deus. O movimento neopentecostal atingiu também a Igreja Catélica com 0 nome:

de Renovagéo Carismatica Catolica, nome que faz alusdo 3 renovagio dos carismas — dons -
do Espirito Santo, no que se assemelha muito ao neopentecostalismo protestante,
principalmente no realce dado & luta diaria contra os principados e potestades que habitam o
mundo invisivel, ou seja, os demdnios que procuram impedir com que os fiéis possam
“usufruir” das béngdos de Deus. No entanto, no pentecostalismo Catdlico ou Renovagdo
Carismatica Catolica, houve, entre os carismaticos, uma renovagdo da fé catdlica tradicional,
ou seja, o avivamento dos dons acentuou a crenga, entre os carismaticos, nos dogmas, no
Catecismo da Igreja, na figura do Papa, nos sacramentos e na rigidez da vida espiritual.
Dentro do proprio catolicismo existem criticas aos carismaticos, dentre elas a que aponta para
uma possivel alienacio do mundo real, tornando, os carismaticos muito presos a vida

espiritual, deixando de lado a vida material e as obras sociais.

1.3 Igreja Universal do Reino de Deus: origem e desenvolvimento

A Igreja Universal do Reino de Deus chega ao século XXI como uma das maiores
gsmoeminagdes neopentecostais brasileira. Alguns niimeros referentes a IURD possibilitam a
compreensido de como ela atingiu um lugar de destaque no cenario religioso brasileiro: a
Universal ja alcanca mais de 80 paises, seus seguidores ultrapassam 3,5 milthdes. A igreja
dirigida pelo bispo Edir Macedo chega aos seus fiéis, no Brasil, através dos milhares de

templos espalhados por todo o territério, além da TV Record — adquirida com recursos
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proprios. em 1989 — 26 emissoras de radio e periddicos semanais, sendo a Folha Universal o
principal veiculo de divulgag3o escrita, criado em 1992

Muitos tém sido os questionamentos empregados as estratégias utilizadas pela TURD
para promover seu crescimento ao longo de seus 28 anos de historia. Fundada em 1977, a
TURD vai aparecer de maneira mais significativa no cenario nacional em 1989 quando adquire
a maior parte das agdes da TV Record. A partir deste momento sua apari¢o iria se tornar
mais constante, mas foi em outubro de 1995 que a Universal atraiu para si a atengio da
sociedade, quando o bispo von Helder, em um programa de televisdo ao lado de uma imagem
de Nossa Senhora Aparecida — padroeira dos catolicos brasileiros - langou uma série de
insultos e agressdGes movidos a socos e pontapés contra a imagem. A gravidade do ato fez-se
sentir com maior intensidade porque naquele dia comemorava-se a festa da padroeira do
Brasil.

O que se viu a partir deste fato foi uma enxurrada de reportagens em que a imagem da
Igreja Universal do Reino de Deus associou-se a imagem de uma instituigdo corrupta € com

praticas lucrativas em detrimento da fé de seus seguidores. Nos telejornais, reportagens

mostravam cultos da Universal em estadios de futebol superlotados, dando énfase aos pastores

que juntavam, em sacos, dinheiro e objetos pessoais arremessados pelos espectadores. As
matérias colocavam em duvida as praticas e interesses da igreja. As denuncias partiram
também da imprensa escrita. A figura do seu fundador, o bispo Edir Macedo, passou a ser
explorada com mais freqii€ncia pela imprensa. Em reportagem intitulada 4 Igreja que assusta,
a revista Veja trazia uma matéria a respeito da TURD, esta igreja € caracterizada como “a
igreja que gosta de dinheiro” °. Em uma outra matéria, esta produzida pela revista Isto £, Edir
Macedo, tomando toda a capa, aparecia contando dinheiro acompanhado de outros membros

da igreja. O fundador da Universal € fotografado com barba por fazer, e um sorriso, que da

? VEJA, Rio de Janeiro. p. 102



forma com que foi apresentado, aparentava um tom jocoso, irdnico; o titulo da reportagem “O

10

Tesourc do Bispe

A sociedade, de maioria catolica, reagiu as acusagdes contra a IURD. Seguiram-se
protestos por todo o pais, templos da igreja foram atacados, atos de desagravo espatharam-se
por todo territério, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), decidiu estimular
novas manifestagoes de desagravo a Nossa Senhofa Aparecida. Mas os atos de reprovagio as
atitudes da Igreja Universal ndo se restringiram somente aos catolicos, o Bispo Caio Fabio,
representante das igrejas evangélicas no Brasii, também externou seu repudio ao ato do pastor
iurdiano.

O bispo Sérgio von Helder foi afastado, pelo bispo Edir Macedo, que veio a publico
pedir desculpas pela atitude de seu subordinado. A atitude do bispo Edir Macedo demonstra
seu poder dentro da Universal. Mas como finciona a TURD?

A estrutura organizacional da Igreja Universal tem como lider e fundador o bispo Edir
Macedo, que auxiliado por 22 bispos formam o Conselho Episcopal, responsivel pelas
decisBes mais importantes da igreja no Brasil € no mundo. E o 6rgio maximo da Universal. A
Igreja dispde ainda de lideres estaduais que podem ser bispos ou pastores. Estes sdo
responsaveis pelo controle das arrecadagGes nos estados. Os pastores estdo sujeitos a uma
forte hierarquia, que estfio divididos em pastores regionais, que administram de dez a quinze
tesiples em suas regides, os lideres de templo administram apenas o templo a que the foi
concedido a responsabilidade, por Gitimo existem os que auxiliam os pastores titulares, porém
ndo dirigem cultos, na verdade estio passando por uxﬁ teste para ascender a fungdo. Na
hierarquia da Igreja Universal os obreiros s3o os responsaveis por arregimentarem novos fiéis

geralmente séo jovens recém convertidos a igreja.

Y ISTO E, S0 Paulo. p. 20-24. 27 de dezembro de 1995
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A organizagdo da Igreja Universal gira em tomo do seu fundader, o bispo Edir
Macedo, apesar de, desde 1986 residir em Nova York (EUA), as determinacGes do bispe sdo
seguidas a risca pelos milhares de bispos e pastores espathados em todo mundo. Existe na
Universal uma forte centralizagdo do poder, depositado nas mios de seu fundador. Esta
centralizagdo explica o fato de seus bispos e pastores passarem por um periodo de formagio
inferior a trés anos, sendo esta formagio fundamentada apenas na compreensdo da Biblia e na
educagio direcionada ao trato com os fiéis, inexistindo uma formagfo teologica (na Igreja
Catolica um padre chega a passar 13 anos de estudo antes de sua ordenagdo). O objetivo
parece ser o de evitar discussdes a respeito de doutrina 0 que poderia por em risco a
centralizagio do poder na Igreja Universal.

Os pastores sio recrutados entre os obreiros. Praticamente inexiste um curso
preparatorio de pastores, pelo contrario a sua formagdo se da na pratica cotidiana, que consiste
em acompanhar o pastor titular nas pregagdes, exorcismos, enfim na administragdo das coisas
relativas ao templo. Contudo para o bispo Edir Macedo os pastores e bispos precisam ser
pessoas que, antes de qualquer coisa, tenham uma conduta exemplar, nas palavras do
fundador da TURD “O que caracteriza o bispo, homem de Deus, ndo € a sua fé expressiva,
talentos pessoais ou grandes conhecimentos da Biblia, mas a sua conduta cristd exemplar,
fruto de sua comunhio intima com o Espirito de Deus” 1! .

Para os fiéis de qualquer institui¢do religiosa que esteja passando por um momento de
crescimento significativo, dificilmente se terd como resposta que tal crescimento se deva a
uma estratégia de marketing ou de divulgacdo, ao contrario sera atribuido, no caso das igrejas
pentecostais ao Espirito Santo. Na Igreja Universal do Reino de Deus esta proposi¢do também
se torna verdadeira. Segundo Edir Macedo “O Espirito Santo € o Diretor-Geral de toda a obra

da Igreja Universal do Reino de Deus” 2.

" MACEDO, Edir. 501 pensamentos do Bispo Macedo. Rio de Janeiro: Universal Produgdes, 1997. p. 36
12 :
Tbid., p. 50
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A Universal apostou na comunicagdo de massa, investindo eém radios ¢ televisdo que
levam sua palavra a milhares de pessoas em todo territorio, apoiado na igclogiz da
prosperidade e num discurso de solugbes imediatistas rapidamente a igreja viu crescer o
nimero de fiéis de 268 mil em 1991 para 3,5 milhes em 2000 . Nos cultos iurdianos, o
pastor desempenha uma atuagdo que incita os fiéis a entrarem em uma espécie de frenesi
espiritual que possibilita um estado de €xtase espiritual. Comumente os freqiientadores destes
cultos, dizem experimentar de varios beneficios como a cura de alguma dor que o
atormentava, ou de sentir uma sensagio de bem estar que ha muito ndo experimentava. Estas
experiéncias contribuem para que a pessoa que as experimentou se torne um divulgador da
igreja. Mas, além da divulgacio da igreja, seja pelos meios de comunicagdo seja pelo
testemunho de fé, sem divida a veiculagio da TURD nos varios seguimentos da imprensa a
colocaram em evidéncia na sociedade, permitindo-lhe uma aproximacgio mais direta,
principalmente com os individuos da camada mais pobre, muito embora no inicio estas
aparigdes tenham-se veiculado a uma imagem negativa da Igreja Universal, como no episddio

do “chute na Santa”.

1.4 O crescimento neopentecostal e a Igreja Universal do Reino de Deus.

Sdo muitos os estudos académicos que abordam como tema principal a Igreja
Ussaversal do Reino de Deus, sdo varias as tematicas abordadas nestes trabalhos, diferente dos
estudos iniciais que objetivavam trabalhar apenas o aspecto mercadologico da igreja
Universal ou o mercado dos bens sagrados como aspecto central de sua ascensdo. Felizmente,

para o desenvolvimento dos estudos do campo religioso brasileiro, varios trabalhos surgiram

'3 Fonte: IBGE, censo 2000.



16

com o objetivo de abordar a importincia, sob o prisma sociologico, da igreja: Universal,
destarte os trabalhos tendem a adquirir um carater mais cientifico.

Leonildo Silveira Campos, em seu livro “Teatro, Templo e Mercado” 14- desenvolveu
um importantissimo estudo, que adotei como uma importante referéncia para este trabalho.
Em um dos capitulos do livro, Leonildo Silveira trabalha a relagdo pobreza-igreja, apontando
esta relagdo como uma das forgas motrizes do neopentecostalismo. Isto, porque, ¢ entre a
populagio mais pobre que as caréncias nos sistemas de satde, seguranga e educagdo s3o
sentidos com mais gravidade. A falta de uma politica social, do Estado, que assista o cidaddo
em suas necessidades mais basicas, abre as instituicGes nio governamentais, inclusive as
religiosas, um campo fértil para a implantagio de seus trabalhos. A periferia das cidades
tornou-se o local preferido para a implantagdo dos templos da TURD. Muitas vezes a
implantagdo destes templos antecede a construgdo do posto de saide local. Um dos projetos
da Igreja Universal do Reino de Deus esta direcionado a populagdo carente nordestina
batizado de “Projeto Nordeste”, o empreendimento pretende ajudar as familias carentes
possibilitando acesso a educagio, trabalho e alimentacdo. O pfojeto que tem sua sede em
Irecé, na regido semi-arida da Bahia, a mais de 450 km de Salvador, oferece educagfo,
atividades esportivas, alimentacdo, roupa, assisténcia médico-odontologica e transporte a 520
criangas em situagio econdmica desfavoravel.

O carater assistencialista que algumas igrejas adotam, tornou-se tema bastante
discutido nos meios académicos, assim como o estudo da pobreza e sua importincia para a
propagacdo de doutrinas assistencialistas. Alguns estudos podem desembocar na visdo
marxista em que a religido é um instrumento de manipulago na luta de classes, tornando-se o
“opio do povo”, ou seja ela serviria como ferramenta legitimadora das classes dominantes

enquanto alienadora para os dominados. Leonildo Silveira afirma que “o neopentecostalismo

4 CAMPOS, Leonildo Silveira. Teatro, Templo ¢ Mercado: organizagio e marketing de um empreendimento
neopentecostal. Petrépolis: Vozes, 1997.
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‘é algo mais que Opio, (...) reduzi-lo somente a uma questdo de luta de classes sociais pode ser

uma opgio metodoldgica, empobrecedora da religidio dos pobres”

Mesmo contraponde-se a
esta visdo, Leonildo Silveira n3o discorda da importincia que a situagio de pobreza de boa
parte da populac@o seja um fator primordial para o desenvolvimento do neopentecostalismo
“mesmo assim, n3o se pode eliminar a pobreza como tema fundamental para o entendimento
da realidade social, inclusive religiosa, do meio urbano e industrial” 16

Um outro autor que aborda a relagdo entre pentecostalismo e pobreza é Luis de Castro
Campos Juntor. Em seu livro intitulado “Pentecostalismo: sentidos da palavra divina” (1995),
dedica boa parte do trabalho descrevendo como as condigdes socioecondmicas da maioria da
populagdo proporcionaram aos neopentecostais uma aproximagdo muito intima com a parcela
mais pobre da sociedade.

Analisando o impacto da urbanizagdo, nas décadas de 60 e 70 do século XX no Brasil,

Luis de Castro Junior chega a uma conclusfio que ilustra bem o desenvolvimento do

pentecostalismo e conseqiientemente o surgimento da Igreja Universal:

O movimento pentecostal surge como altemativa para os setores
marginalizados e pobres que procuram sobreviver em meio as contradigdes
violentas do sistema capitalista. Devido aos precarios servicos de saude, €
assisténcia de uma maneira geral, as populagdes pobres vdo encontrar,
mesmo que em parte, um amparo em religides de carater sectario e
espiritualizante, mas que possuem uma linguagem que lhes é acessivel. '

O Censo de 1991 do IBGE, aponta o naimero de adeptos da Igreja Universal no Brasil,
de 268 mil, oito anos depois este mimero saltou para 3,5 milhdes. Paralelo a este crescimento
verifica-se nas grandes capitais um aumento desordenado da populagfo urbana, cujas

conseqiiéncias sdo as moradias localizadas em areas irregulares, onde a auséncia de

1S CAMPOS, Leonildo Silveira. Teatro, Templo e Mercado: organizagio e marketing de um empreendimento
neopentecostal. p. 40

*Ibid., p.40 )

7 CAMPOS JUNIOR, Luis de Castro. Pentecostalismo: sentidos da palavra divina. Sio Paulo: Atica, 1995,
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saneamento basico e de servigos publicos sdo determinantes para a ma qualidade de vida ** .
A precariedade em que vive grande parte da popuiagdo brasiieira resuita em uinia das
principais for¢as que impulsionam esta parcela da sociedade a buscar, nas denominagdes
religiosas, como a Igreja Universal do Reino de Deus, um paliativo, que, disfargado em
diversas praticas rituais e simbolicas, fornecem um “sentido” para a sua existéncia sofrida,
alimentando, pela teologia da prosperidade, o sonho da realizagio pessoal.

Como ja citado anteriormente a pobreza constitui-se em importante referencial de
estudo para o crescimento do neopentecostalismo, no entanto nfo se constitui como Unico
fator que possibilitou o crescimento do movimento neopentecostal no Brasil. Uma série de
fatores precisaria ser abordada para uma melhor compreensio do fendmeno no qual se tornou
a Igreja Universal, como, por exemplo, os citados por Maria Licia Montes em um capitulo
para o quarto volume do livro Historia da Vida Privada no Brasil, volume 4. Entre estes
fatores estdo a fluidez do campo religioso brasileiro, ou seja, o constante surgimento de novas
instituigdes religiosas; baixo grau de institucionalizagdo das igrejas neopentecostais o que
permite uma relagdo mais aberta com seus fiéis; a fragmentagio de crencas e praticas
devocionais, criando um espago a mais para que novas praticas religiosas se desenvolvam.
Todos estes fatores apenas apontam para uma mudanga no campo religioso brasileiro que se
insere em uma dinidmica de transformagio social mais abrangente, segundo o autor de Teatro,

Templo e Mercado:

O sucesso da pregagdo neopentecostal ¢ o methor exemplo da faléncia de um
projeto religioso modernizante, que provocou a cisdo entre o desejo e religido,
imaginario ¢ ritual, culto ¢ lazer, corpo ¢ alma. Os sonhos foram empurrados

¥ Em 1993, o niimero de habitagdes em favelas chega a 379 mil, com 1,9 milhdio de pessoas; em 1987 eram 150
mil habitagGes ¢ 812 mil favelados, isso em Sdo Paulo. Os dados sio do Censo IBGE 2000.



para a periferia da vida, tolerados apenas no estado onirico nofiifne; ¢ assim

mesmo, apenas quando o trabalho duro do dia ainda o permite. *°
Analisando sob a visdo destes autores, o neopentecostalismo e a Igreja Universal do
Reisig de Deus, encontramos a dindmica que movimenta a doutrina destas igrejas, os ritos e
simbolos por elas sdo construidos a partir de uma realidade coletiva (as conseqiiéncias da
baixa qualidade de vida da maioria de seus seguidores, por exemplo) produzindo assim uma

nova resposta para os anseios dos individuos constituintes desta coletividade.

YCAMPOS, Leonildo Silveira. Teatro, Templo ¢ Mercado: organizagio e marketing de um empreendimento
neopentecostal. p. 46
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2. DOUTRINA E TEOLOGIA NA IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE BEUS

2.1 Teologia e Igreja Universal do Reino de Deus

Para o enriquecimento do estudo sobre a Igreja Universal do Reino de Deus ¢
necessario que se compreenda qual a sua visdo do relacionamento entre sagrade £ prefano,
homem e Deus, ou seja, o estudo da teologia iurdiana. O dicionario Aurélio, define teologia
como “o estudo das questdes referentes ao conhecimento da divindade e de suas relagdes com
os homens” %°. Esta defini¢io parece atender a uma necessidade primeira da compreensdo do
termo teologia, ela foi escolhida por ser uma defini¢io mais proxima do senso comum, no
entanto para a compreensdo da visdo teologica da Igreja Universal € preciso que se aprofunde
mais nesta conceituagdo, isto se deve ao fato de que o termo teologia vai muite além da
definigdo de estudo. A teologia representa, segundo Leonildo Silveira, “uma visdo de mutido
expressa por um grupo de fiéis, uma teia de palavras, simbolos e atos elaborados a luz de suas

experiéncias religiosas” !

, assim ela deixa de ser apenas um referencial tedrico para se tornar
a expressdo mais fiel da religiosidade de um determinado grupo, realidade esta fundamentada
nas experiéncias religiosas. Por serem estas experiéncias vividas no seio dos grupos religiosos
elas dependem de dogmas, ritos e formas de catequizagio dos fiéis, dai a primeira definigdo
de teologta apresentada no inicio do paragrafo iniciar-se com o termo estudo.

Devido a uma pregagdo fundamentada na Biblia € um conceito muito difundido na
sociedade, em que teologia é um sistema de regras, a serem seguidas, parece inadequado
falar-se em “teologia pentecostal” ou “teologia iurdiana” , isto porque, esta fundamentagio

biblica concede aos fiéis uma certa autonomia quanto a interpreta¢io individual do Livro

Sagrado, ¢ a conduta destes na sociedade, o que torma a Biblia o centro da doutrina iurdiana,

* MINIAURELIO ESCOLAR SECULO XXL Rio de Janeiro, 2000. p. 668
21 CAMPOS, Leonildo Silveira. Teatro, Templo ¢ Mercado: organizagdo ¢ marketing de um empreendimento
neopentecostal. p. 327
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ndo precisando de nenhuma orientagdo eclesiastica, basta apenas que se compreenda que “a
verdadeira sabedoria consiste em praticar aquilo que se conhece da Riblia” 2.

A Igreja Universal nio reconhece uma teologia propria, alias ela despreza a teologia,
segundo seu fundador “a teologia , de um modo geral, enche a mente do homem, mas esvazia
de é seu coragdo” . Para a TURD a teologia precisa ser desprezada, pois nio tem nada de

positivo a oferecer para os filhos de Deus a n3o ser torna-los intelectuais e vazios de

espiritualidade:

A teologia transforma seguidores de Cristo em evangélicos, protestantés,
carismaticos,  pentecostais, renovados, tradicionais, reavivados,
ortodoxos...Que desgraga! [...] Na teologia, corremos o risco de nes
determos mais no que os homens famosos pensam de Deus do que naquilo
que Deus pensa de nos *.

Estas palavras do bispo Edir Macedo retratam bem a visdo sobre a teologia descrita
anteriormente, porém nio significa que a TURD ndo possua uma teologia, ou seja, um esttigo
direcionado aos seus fiéis quanto ao relacionamento com Deus, ao entendimento deste mesmo
Deus, ou, que ainda ndo exista na Universal, praticas rituais que estejam apoiadas em regras,
sejam estas de participagdo nos cultos ou na maneira com que os pastores e obreiros sdo
instruidos. O sinal da existéncia de uma visdo de mundo teologica dentro da IURD expressa-
se nos ritos, canticos, sermdes, estudos biblicos, programas de radio e televisdo; visdo
elaborada pelos bispos e obreiros, mas que assimilada pelos seus fiéis. Mais claramente ¢é facil
encontrar a teologia iurdiana nos escritos produzidos pela igreja, por exemplo, o livro do

Bispo Macedo Doutrinas da Igreja Universal do Reino de Deus ** , em que, o bispo-fundador

Z MACEDO, Edir. 501 pensamentos do bispo Macedo. p. 90

2 Ibid, p. 107

2 .p. 106

% MACEDO, Edir. Doutrinas da igreja Universal do Reino de Deus. Rio de Janeiro: Universal produgdes,
1998.
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escreve a seus seguidores sobre temas como Santissima Trindade, pecado, batisme, &,
dizimo, enfim, orientando os fiéis iurdianos de como vivencia-los ne cotidiano.

A negacio de um paradigma teologico por parte da Igreja Universal identifica-se com
a definigdo de religifio que esta adota. Segundo Edir Macedo “A religido € a prisio do homem

aos conflitos teologicos” 2

, por conseguinte, religioso, € aquele, para quem a fé ndo passa de
uma série de dogmas que o impede de sentir a presenga de Deus. O conceito de religifio
adotado pela IURD na verdade é coerente com seu discurso, que antes de tudo é um
mecanismo pelo qual sua doutrina € divulgada e o radicalismo contra as igrejas historicas
torna-se evidente, assim religido para a Universal € sind6nimo de catolicismo, kardecisms =
ubandismo, portanto precisa ser combatida.

O sociologo francés Emilie Durkheim, ao estudar a origem da religido a definiu como
“um sistema solidario de crengas seguintes e de praticas relativas a coisas sagradas, ou s¢ja,
separadas, proibidas; crengas e praticas que unem na mesma comunidade moral, chamada

igreja, todos os que a ela aderem” '

. Durkheim entende que, quando certo niimero de coisas
sagradas mantém entre si uma relagdo de subordinacdo e coordenacio de maneira a formar

uma certa unidade, que, entretanto, nio entra em nenhum outro sistema do mesmo género, o

Hutito das crengas e ritos correspondentes constitui a religido. Esta defini¢io durkheimiana

pode servir de referéncia para a defini¢do iurdiana, ja& que a principal critica da Universal as
religides baseia-se na importincia dada dentro das religides aos rituais repetitivos
subordinados a um direcionamento pré-estabelecido no trato das coisas sagradas, o que
segundo a IURD, enfraquece a fé no Deus todo-poderoso. No entanto, apesar da critica da
Universal aos rituais catélicos, principalmente a celebracdo da missa, a organizagio dos cultos
na Universal seguem uma regra que permite, por exemplo, que em qualquer Catedral da Fé,

como ¢ chamado o templo central nas principais cidades, o fiel iurdiano possa participar todas

2% MACEDO, Edlr 501 pensamentos do bispe Macedo. p. 106
* DURKHEIM, Emilie. As formas elementares da vida religiosa. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996. p. 79



as segundas-feiras da reunidio destinada aos empresarios, 0 que constitui uma orgatizagio
periodica deste determinado culto.

Apesar da existéncia de uma orientagio doutrinal e das palavras do bispo Edir Macedo
serem reverenciadas, 0 que se percebe entre os fiéis é uma certa autonomia de conduta,
baseada num vago conhecimento da Biblia € numa visdo causualistica da realidade vivida, ou
seja, as coisas que acontecem na vida destas pessoas dependem de sua relagio com Deus e os
demonios. Nesta caracterizagio a doutrina da Igreja Universal seria uma compilagio das
orientagdes dos bispos, pastores e obreiros com as crengas particulares dos fiéis, desta forma
os dogmas, ritos e simbolos da Igreja Universal do Reino de Deus nascem da interagdo entre
estes atores. Entretanto, como os rituais religiosos acontecem no interior dos templos sdo os
pastores e bispos que dirigem e organizam estes rituais e determinam as regras (dogmas) a
serem praticadas na vivéncia do sagrado. Assim a Universal assemelha-se, em suas praticas

rituais a concepgio de igreja que sera abordada mais adiante.

2.2 Os fiéis iurdianos e o catolicismo na doutrina da Igreja Universal

A Igreja Catolica Apostolica Romana € a igreja cristi com o maior nimero de
seguidores no Brasil, o catolicismo que chegou ao Brasil trazido pelos colonizadeses
portugueses € que ao longo da historia brasileira esteve presente em muitos dos
acontecimentos politicos e econdmicos do pais, apresenta-se dentro do discurso da Igreja
Universal um lugar significativo, sendo inclusive alvo de criticas que por vezes aparenta uma
certa intolerancia. Porém as criticas ao catolicismo parecem, hoje, estarem mais restritas aos
cultos e principalmente a artigos na Folha Universal, que constantemente traz informages a
respeito de ma conduta de sacerdotes catélicos, por exemplo, o que ndo € tdo observado nos

programas televisivos que vao ao ar diariamente. Mas dentro da doutrina iurdiana a Igreja
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Catolica ainda ¢ uma inimiga a ser vencida ou combatida, segundo Edir Macedo “A Igreja
Catolica ¢ a maior praga do Terceiro Mundo!” ¥, atribuindo, inclusive a cuipa do

subdesenvolvimento brasileiro a “idolatria imposta pelo clero romano” %

. Mas o que existe de
concreto nesta maneira da TURD tratar o catolicismo? Uma explicagio muito defendida é a de
que a Igreja, com sede no Vaticano, possui 0 maior nimero de fiéis dentre as denominagdes
retigiosas brasileiras, incluindo-se ai as religides ndo-cristds como o budismo e o judaismo, e
conseqiientemente sua ideologia ultrapassa o campo do religioso, influenciando também nas
decisdes econdOmicas e politicas, o que dificultaria a pratica e expansio da doutrina iurdiana.
Nesta perspectiva a Igreja Universal centraria suas criticas mais contundentes ao catolicismo
romano, devido ao fato de ser esta igreja o empecilho principal na aquisigdo de fiéis. O

fragmento textual abaixo ajudara na compreensio desta relagdo inamistosa a que se refere a

explicacdo dada entre a ITURD e a Igreja Catolica:

A forca de que dispde o profeta cuja pretensio consiste em produzir e
distribuir bens de salvacdo de um tipo novo ¢ propenso a desvalorizar os
antigos, depende da aptidio de seu discurso e de sua pratica para mobilizar
os interesses religiosos virtualmente heréticos de grupos ou classes
determinados de leigos [...] de outro lado, tal for¢ca depende também do grau
em que contribui para a subversdo da ordem simbolica vigente (isto €
sacerdotal) e para a reordenagio simboélica desta ordem, ou seja, para a
dessacralizagdo do sagrado e para a sacralizagdo do sacrilégio (isto ¢ , da
transgresséo revolucionaria) .

O catolicismo, enraizado no Brasil ha quinhentos anos, seria esta ordem simbdlica
vigente, que na visio do profeta (IURD), passaria por uma reordenacéo simbolica desta
ordem, porém dando lugar a uma nova forma de se comunicar com o sagrado, ou seja a
pratica iurdiana. Porém o catolicismo ndo € o tnico alvo do discurso iurdiano, o kardecismo e

as religides afro-brasileiras exatamente as religiGes que, juntas com o catolicismo, estdo mais

% MACEDO,Edir. 501 pensamentos do bispo Macedo. p. 69
* Ibid., p. 69
3 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. Sdo Paulo: Ed. Perspectiva, 1992. p. 60
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presente na camada social que forma o grosso da membresia da Universal, ou seja, a cariada
pobre da populagio também esta no cerne de seu discurso.

Entretanto um discurso de desaprovagio da doutrina catolica nio explica por si s6 o
crescimento da Igreja Universal, esta passou a adotar, em seus cultos, ritos que se
assemelhavam aos ritos de algumas religides e igrejas, por ela combatida. Esta inovagio
trouxe para dentro da igreja Universal a utilizagdo de simbolos e ritos dos mais variados,
valorizou-se mais a participacio do fiel, deu-se inicio a uma multiplicagdo de simbolos
sagrados. A utilizagdo de novos elementos em seus rituais possibilitou a Igreja Universal
desenvolver cultos que atingissem os mais variados tipos de individuos, inclusive aqueles que
ansiavam por uma proposta diferente, mas que a viam com desconfianga, élém do que o
recurso simbolico permite ao fiel uma certa identificagdo com a instituigdo a que estd
associado , atribuindo neste caso a Universal legitimacgio no cenario religioso nacional.

Uma critica bastante comum 3 Igreja Universal, principalmente quando advinda dos
meios de comunicacgio, refere-se a sua interagdo com os fi€is, seria esta relagdo apenas de
interesse comercial. O objetivo é simples angariar dinheiro a custa da fé de seus seguidores.
Mesmo com o crescimento da Igreja Universal e de sua influéncia entre as varias camadas da
sociedade, a questdo da exploragio financeira dentro da Universal ainda ¢ bastante
mencionada. Recentemente a revista ISTO £ publicou uma reportagem sobre as “contas

secretas da Universal” 3!

. Na reportagem ¢€ apresentado um esquema de evasdo de divisas no
valor de US$ 18.000.000 (dezoito milhdes de dolares americanos, entre os anos de 1992 a
1994). Mais uma vez a Universal aparece nos meios de comunicagdo associada a crimes de

ordem financeira, como uma empresa cujo fim Gltimo € o lucro, mas um lucro conquistado

através da exploragdo da fé de seus seguidores.

31 As contas secretas da Igreja Universal. Isto E, Sio Paulo. 25/05/2005



 Sem entrar na questdo da utilizagdo do dinheiro arrecadado pela Universdl, mas
adotando o termo mercado no sentido de troca, sera possivel entender a interagdo igrejasfiel, e
de que maneira a igreja trabalha o campo do sagrado com os seus fiéis e como estes
vivenciam o sagrado. O comércio existente entre a Universal e seus fiéis acontece dentro de
uma dindmica que possibilita uma continuidade deste relacionamento criando assim um

sistema de dependéncia mutua. Segundo Pierre Bourdieu:

As interagGes simbolicas que se instauram no campo religioso devem sua
forma especifica a natureza particular dos inferesses que ai se encontram em
jogo ou, em outros termos, a especificidade das fungdes cumpridas pela agio
religiosa de um lado, a servigo dos leigos (e, mais precisamente, para as
diferentes categorias de leigos) e, de outro, a servigo dos diferentes agentes
religiosos.*

Entendendo-se desta forma, o comércio do sagrado caracteriza-se por uma busca, por
parte dos fiéis, de solugdes imediatistas, o que desemboca numa vis3o utilitarista da religido,
dando énfase a uma espécie de teologia retributiva . Neste comércio o fiel entra com a fé, que
se reflete na doac@o ndo sO espiritual, mas também material e a igreja, detentora dos bens de
salvag@io, assume o papel de intercessora tornando intima a relagio deste fiel com o ser
sagrado — Deus Pai, Jesus Cristo e/ou o Espirito Santo — estes momentos de profunda
intimidade acontecem no interior dos templos.

Antes de dar continuidade a discussio sobre a interagio do fiel com a Igreja Universal,
¢ importante discutir a defini¢io de sagrado empregada neste trabatho. Entre as igrejas cristés
o costume de guardar o domingo como dia sagrado, corresponde ao dia da ressurreigdo de
Jesus, segundo o evangelho de Marcos “Passado o sabado , Maria Madalena e Maria, mae de

Tiago, € Salomé compraram aromas para ir ungi-lo. De madrugada, no primeiro dia da

32 BOURDIEU, Picrre. A economia das trecas simbdélicas. p. 82



semana, elas foram ao tamulo ao nascer do sol” **. Nos textos seguintes do Novo Testamento,
vé-se que o domingo passou a ser celebrado entre os cristdos como o dia do Senhor. Deu-5¢ a
este um carater de dia especial, diferenciado dos demais. Esta separagio caracteriza-se para
Durkheim na definigdo do sagrado, segundo o sociélogo “uma religido € um sistema solidario
de crengas seguintes e de praticas relativas a coisas sagradas, ou seja, separadas, proibidas” **.

Na Igreja Universal o conceito de sagrado parece estar relacionado diretamente aos
momentos em que se estd na “presenca de Deus”, ou seja, os momentos de oragdo. Isto é
facilmente percebido ao se assistir a um culto, nos momentos em que o pastor dirige ritos de
oragdo, louvor ou cénticos os participantes 0 acompanham concentrados em suas palavras,
parecendo estarem ouvindo o proprio Jesus, porém ao fim do culto as pessoas passam a agir
como se estivessem em um lugar como outro qualquer, conversam sobre assuntos dos mais
variados, falam alto, enfim o instante sagrado foi aquele no qual, todos unidos, clamavam ¢
louvavam a Deus.

O sagrado manifesta-se sempre como uma realidade inteiramente diferente das
realidades “naturais”. E no interior dos templos iurdianos que a separagio entre o sagrado e o
profano atinge seu apice. A palavra do pastor, as musicas e as oragles levam os fiéis a
vivenciarem a presenca de seu Deus, € neste momento que a Universal assume seu carater de
igreja; igreja aqui na visdo do mesmo Durkheim “chama-se igreja quando uma sociedade
cujos membros estdo reunidos pelo fato de conceber, da mesma maneira, 0 mundo sagrado e
suas relagdes com o mundo profano, € de traduzir essa concep¢do comum em praticas

idénticas” *°. Para o bispo Macedo a igreja possui uma fungio mais objetiva, para ele “a igreja

* Biblia de Jerusalém. Novo Testamento. Cap. 16, versiculo 1-2. Evangelho de Marcos.
* DURKHEIM, Emilic. As formas elementares da vida religiosa. p. 74
3 MACEDO, Edir. 501 pensamentos do bispo Macedo. p. 68
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existe para arrancar as almas da mdo do diabo e trazé-las para Jesus. Esta ¢ a sua principal
funcdo” *.

A Igreja Universal assume diante de seu fiel uma postura que a torna o centro
irradiador do sagrado, ¢ nela que o fiel encontra a orientagdo que the permite usufruir, no dia-
a-dia, dos beneficios que s6 uma vida em comunh3o com o mundo do sagrado pode lhe
proporcionar. Observando-se a doutrina da Igreja Universal ¢ suas orientages a respeito da
vivéncia da fé, suas orientagSes quanto as outras igrejas e a forma com que lida com seus fiéis
¢ possivel veriﬁcar trés formas de atuagdo da Universal na sociedade, primeiramente
observa-se que na Universal a comercializagio dos bens de salvacgdo € um fator primordial no
estreitamento da relagio com os seus seguidores, os bens de salvagio confundem-se com
necessidades como seguranga, saude, estabilidade financeira, harmonia familiar, desta forma a
fung@o primordial deste comércio € a de satisfazer os anseios dos consumidores (os fiéis) ao
mesmo tempo em que legitima a ITURD como realidade social, ou seja, a torna uma instituigio
cada vez mais reconhecida e respeitada, na segunda forma de atuagio, observa-se a Universal
como uma espécie de “institui¢do social”, no dizer de Durkheim, esta institui¢io torna-se o
local, onde se manifesta uma consciéncia coletiva, em que diversos grupos sociais sdo unidos
por um elemento ideologico, um mesmo sentimento religioso, os abismos sociais
desaparecem. Por tltimo a visdo da Universal como fonte da graga divina, o local em que
tanto fiéis como dirigentes participam do mundo do sagrado, a condig¢@o de pecador da lugar a
condigdo de filho de Deus, as experiéncias da glossolalia, das curas e dos milagres atingem
seu momento principal, legitimando a instituigio. como a verdadeira representante do Reino
de Deus entre os homens. E dentro do templo iurdiano que os limites entre o sagrado e o

profano tomam contornos mais visiveis.

* MACEDO, Edir. 501 pensamentos do bispo Macedo. p. 68



3. SIMBOLOS, RITOS E A IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS

3.1 Conceito de simbolo e rito

Os ritos religiosos , assim como a utilizagdo de simbolos sagrados sdo parte integrante
da construgdo do sagrado em qualquer denominag@o religiosa, seja cristd, espirita ou judaica.
Apesar de em cada instituicio as praticas religiosas assumirem aspectos diferentes, elas
visam um objetivo comum,ou seja, a comunicagio com o mundo sacralizado e o ser ou seres
espirituais que ali habitem. Segundo Emilie Durkheim “a definigdo de religido (apoiada na
divindade) permite-nos entender a religido como o comércio entre nos e estes seres, sendo que
para haver esta comunicagio se faz necessario a utilizagio de ritos, oragdes, sacrificios etc.” >’

Esta defini¢do durkheimiana de ritos como instrumentos que auxiliam a comunicacgo
entre o fiel € o ser sagrado, venerado, permite uma melhor compreensio dos ritos adotadges
nos cultos iurdianos, partindo do pressuposto de que estes ritos visam aproximar os fiéis do
mundo sagrado.

Mircea Eliade, ao tratar do desejo humano de aproximar-se dos deuses, aborda uma
questdo de grande valia para a compreensdo dos ritos nas instituigdes religiosas, o autor de {J
sagrado e o profano apresenta uma explicagio necessaria para o entendimento dos rituais

existente nas religiGes:

Ora, “no comego” passava-se isto: os Seres divinos ou semidivinos estavam
ativos sobre a Terra. A nostalgia das “origens” equivale, pois, a uma
nostalgia religiosa. O homem deseja reencontrar a presenca ativa dos deuses,
deseja igualmente viver no Mundo recente, puro ¢ “forte” , tal qual saira das
maos do Criador. E a nostalgia da perfeicdo dos primordios que explica em
grande parte o retorno periddico in illo tempore. Em termos cristdos, poder-
se-ia dizer que se trata de uma “nostalgia do paraiso” , embora, ao nivel das
culturas primitivas, o contexto religioso e ideologico seja totalmente
diferente do contexto do judaismo-cristianismo. Mas o tempo mitico que o

3" DURKHEIM, Emilic. As formas elementares da vida religiosa. p. 60-61
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homem se esforca por reatualizar periodicamente ¢ um Tempo santificado
pela presenga divina ¢ num mundo perfeito (porque recém-nascido)
corresponde a nostalgia de uma situacdo paradisiaca.

Como ja observamos anteriormente, este descjo do homem religioso de
retornar periodicamente para tras, seu esforgo para restabelecer uma situagio
mitica — a que era in principium - pode parecer insuportavel ¢ humilhante
aos olhos do homem moderno. Uma tal nostalgia conduz fatalmente a
continua repeticio de um numero limitado de gestos ¢ comportamentos. De
certo ponto de vista, pode-se dizer até que o homem religioso — sobretudo o
das sociedades primitivas — € por exceléncia um homem paralisado pelo mito
do eterno retorno.*®

Tomando-se como referéncia esta concep¢io de Mircea Eliade, é possivel
compreender o sentido dos rituais repetitivos celebrados continuamente nas religides,
possuindo um calendario litirgico bem definido seja semanal, mensal ou anualmente. O
objetivo destes ritos € o de aproximar seus fiéis do ser espiritual no qual esta centrada sua fé.
Assim nas igrejas cristds, como a IURD, o objetivo dos ritos ¢ o de retorno aos
acontecimentos biblicos, principalménte aqueles relacionados as curas e milagres de Jesus,
permitindo com que o cristio, através de determinados ritos estejam em comunhio com a
igreja e Deus.

No entanto, € preciso que se compreenda que este “retorno” ao passado nfo significa
uma simples repeti¢do de praticas ritualisticas, ou um ato obrigatorio pré-estabelecido, pelos
dirigentes de um determinado grupo religioso, no caso os bispos e pastores da Igreja
Universal. Resumir os ritos a uma simples repeti¢do de determinados atos esvaziar-lhes-iam
de sentido a propria razéo de sé-los, ou seja, permitir a interagio entre o ser cultuado e seus
seguidores. Ha algo mais complexo do que uma simples obrigatoriedade institucional ou
devocional, existe a necessidade de manter-se intimo com o ser do qual depende. Para
Durkheim “culto € um sistema de ritos, de festas, de cerimdnias diversas que apresentam

todos este carater de retorno periddico. Respondem a necessidade que o fiel sente de estreitar

% ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano: a esséncia das religides. S3o Paulo: Martins Fontes, 1992. p. 82
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e de reafirmar, em intervalos regulares de tempo, o lago que o une com outros seres sagrados
de que depende”.”

Os ritos religiosos estdo carregados de simbolos que possuem significados dos mais
variados, sempre se adequando ao rito correspondente. Estes simbolos sdo construidos a partir
das crengas ou para reforga-las, assim, as fitinhas amarradas ao pulso com o nome de
determinado santo, simboliza o0 “pacto” entre o fiel e 0 seu protetor, o rompimento da fita, que
deve acontecer de maneira absolutamente involuntaria significa a confirmagdo deste pacto. A
cruz € o signo maximo do catolicismo, ela faz lembrar ao crente a paixdo e morte de Jesus, o
filho de Deus, que morreu na cruz por seus pecados.

O simbolo, enquanto sinal sagrado, depende de sua relagdo com o contexto social a
que esta inserido. Para exemplificar esta proposi¢do retorne-se o exemplo da cruz, simbolo
maior do cristdo, mas que entre os mulgumanos ndo possui nenhum significado religioso.

Segundo Laplantine

simbolo ¢ um signo que é determinado pelo seu objeto dindmico somente no
contexto em que ele € interpretado. O carater convencional coloca o simbolo
no interior do funcionamento social com todas as suas ambigiiidades, seu
carater sincrético, polissemantico, que caracterizam o movimento unitario ¢
afetivo de todos os individuos de uma cultura sobre uma mesma figura
sintética .*

Os simbolos constituem-se em representagdes, estas representacdes nio sio meras
substituigdes dos objetos apresentados na percep¢do, mas uma apresentagdo do objeto

percebido de outra forma, dando-lhe atribui¢Ges de significados diferentes, mas como afirma

* DURKHEIM, Emilic. As formas elementares da vida religiosa. p. 96
“° LAPLANTINE, Frangois; TRINDADE, Liana. O que é imaginario.So Paulo: Brasiliense, 1997. p. 13




32

Laplantine “sempre limitados pelo proprio objeto” *!

. Portanto, confirma-se a necessidade de
se examinar a natureza social na qual o simbolo ira atuar, assim o simbolo nfio substitui

qualquer sentido, mas pode conter diversas interpreta¢des.

3.2 Simbolos e ritos na Igreja Universal do Reino de Deus

A partir da definigio de rito e simbolo abordada anteriormente € possivel analisar com
seguranga os ritos praticados na Igreja Universal do Reino de Deus, bem como entender a
importancia dos simbolos em seus rituais.

A estrutura litirgica da Igreja Universal se divide em “Correntes de F€” ou “Correntes
de Orac@o” e “Campanhas de Fé”, agregadas a estas “Campanhas” e “Correntes” estdo as
“reunides”, “vigilias”, “Concentracdes de Fé” e atividades em “semanas especiais”. Apesar
dessa estrutura ser comum a todos os templos espalhados em todo territorio nacional, havendo
inclusive um dia na semana para cada corrente, novas campanhas podem surgir, como o fato
citado por Leonildo Silveira em que de uma vigilia de oragio, realizada pelos Bispos
presentes & peregrinacdo a Israel | no monte Getsémane, surgiu a “Campanha da Purificagdo”
cujo objetivo era fortalecer a fé dos fiéis que estavam se “reencontrando com Deus” *2.

As Campanhas de Fé sdo atividades periodicas realizadas conforme as exigéncias e
circunstancias, adaptadas as condigdes locais de aplicagdo. Estas campanhas duram varios
dias, geralmente, uma semana e nem sempre atingem todos os templos, no entanto, durarite
sua vigéncia, os temas trabalhados prevalecem sobre os temas abordados nas Correntes de Fé.
Portanto, novas campanhas podem surgir em um determinado templo para atender a uma

demanda local sem que, necessariamente, ja exista em um outro templo, ou seja obrigatoria o

seu emprego nos demais templos iurdianos.

‘! LAPLANTINE, Frangois; TRINDADE, Liana. O que é imagindrio. p. 14
“2 CAMPOS, Leonildo Silveira. Teatro, templo e mercade: organizagio e marketing de um empreendimento
neopentecostal. p. 144.
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As Correntes de Fé da Igreja Universal do Reino de Deus sdo atividades que
obedecem a um calendario fixo, semanal e uniforme, nestas correntes os temas abordados
seguem uma regra de distribui¢io para cada dia da semana, por exemplo, as segundas-feiras
acontece a “Corrente dos Empresarios”, dirigida a auténomos e empresarios que estejam
passando por dificuldades nos negocios. Uma outra “A Corrente da Familia” tem o objetivo
de solucionar problemas no casamento, como o adultério, além dos problemas com filhos
viciados. As correntes de oragdo exigem dos pastores e obreiros, dedica¢do intensa e
exclusiva, cujo empenho, objetiva a preparagdo do templo e dos bens simbolicos necessarios a
realizagdo dos ritos. Cabe aos pastores a escolha das passagens biblicas a serem “pregadas”
nos cultos, como ainda organizar a forma como sera realizado o culto.

Tanto nas Correntes de Oragcdo como nas Campanhas de Fé o crente ¢ levado a
“tomar posse” do poder de Deus em sua vida e a usar este poder para combater as forgas do

mal que agem com o intuito de impedir sua prosperidade:

O nito inicia-se com canticos de louvor e agdo de gragas, as vezes de suplica
em conformidade com a tematica do dia, onde sdo feitas oragGes pela saude,
pela familia, pela prosperidade, focalizando sempre o triunfo da
prosperidade sobre a pobreza ¢ o sofrimento, da vida sobre a morte *.

No transcorrer do culto, utilizando-se de uma linguagem direta e orando alto o pastor oficiante
incita os participantes a externarem suas emocdes, fazendo-os repetirem as palavras por ele
proferidas. Todo este momento € acompanhado de gestos que vdo desde o erguer de bragos
com os punhos cerrados a genuflexdo, acompanhados de choros, por vezes gritos em que as

palavras “gloria” e “aleluia” sdio pronunciadas com entusiasmo.

3 RIBEIRO, Maria do Socorro Santos. Alquimia do sagrado; um olhar sobre a religiosidade ¢ sexualidade na
Igreja Universal do Reino de Deus. 2002. Dissertagio (Mestrado) UFRN, Natal.



34

Um dos ritos que mais chama atengdo de fiéis e estudiosos da Igreja Universal é o do
€xorcismo, em que as pessoas “possuidas” pelo demdnio ou por entidades geralmente ligadas
ao candomblé, como os caboclos e pomba giras, sio levadas até o “altar”, onde o pastor,
dirigente do culto, desenvolve um dialogo com a pessoa dominada pelo ser maligno, apds
indagar da entidade sobre seu objetivo em possuir aquele corpo, o pastor “tomando posse” do
poder, a ele conferido pelo Espirito Santo, inicia a expulsdo da entidade, que é acompanhada
de gestos e gritos proferidos pela pessoa possuida. O rito do exorcismo, na Igreja Universal,
simboliza a luta maniqueista, entre o bem e o mal, presente nas grandes religiGes.

Encontra-se nos ritos iurdianos a forga atrativa da Igreja Universal do Reino de Deus,
adotando um ritual flexivel, em relagio aos praticados pelo catolicismo romano e até mesmo
pelos do protestantismo histérico, abre espagos para pequenas adaptacdes feitas pelos pastores
e bispos, através das Campanhas de Fé. Estas adaptagdes procuram sempre estar em sintonia
com as necessidades da populagio, do local onde o templo esteja localizado. Esta
flexibilidade reflete-se no baixo grau de institucionalizagdo da Universal, permitindo certa
liberdade de trinsito no que se refere a participagio nos cultos por ela promovidos,
diferenciando-se dos dogmas catélicos, que ndo podem ser contestados tampouco
modificados, embora na pratica cotidiana nio sejam seguidos a risca. Assim, “o atrativo esté
na pratica ritual e ndo na instincia doutrinaria, como ocorre no protestantismo historico” *.

Os ritos iurdianos sdo repletos de bens simbolicos “pedras, sal, mantos, rosas, cruzes
(sem o cristo), portas, Oleos e a Arca da Alianca”. Estes simbolos estdo necessariameﬁte
ligados as Campanhas de Fé e/ou as Correntes de Oragdo, portanto seu uso esta adequado ao
nome da Campanha ou Corrente do dia ou semana. Por exemplo, na Corrente da Familia as
quintas-feiras, distribui-se entre os participantes saquinhos com “sal orado”, que deve ser

colocado na comida de um membro da familia que sofra de alcoolismo. Acredita-se que para

* CAMPOS, Leonildo Silveira. Teatro, temple ¢ mercado: organizagio ¢ marketing de um empreendimento
neopentecostal. p. 153
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obter a cura do alcoolatra € necessario a ingestdo de algum elemento “sagrado”, escolheu-se o
sal, exatamente por ndo ser algo que gere a desconfianca do “enfermo”, que poderia vir a
rejeitar o “tratamento espiritual”. Na campanha da “Fogueira Santa de Israel” os fiéis
escrevem seus pedidos em formularios que s3o queimados todos juntos em uma “fogueira
santa”, as cinzas s3o levadas para Israel, onde sdo langadas pelos bispos em pontos
geograficos que simbolizam areas de grande identificagio com a fé cristd. Para a empresaria
paranaense, Rosédngela Paes, 43 anos “A Fogueira Santa faz com que nas¢ca em nés uma
certeza de que os sonhos vdo se realizar [...]. Aos poucos Deus mostrou o quanto € grande.
Meu casamento foi restaurado e abri um saldo” *.

Um outro simbolo distribuido nos ritos iurdianos ¢ uma pequena pedra que representa
a pedra com que, segundo a Biblia, Davi teria derrotado Golias. A sua distribui¢io acontece
as segundas-feiras, em uma das Correntes de Fé denominada “Corrente da Vida Regalada”, no
entanto a distribuigdo da “pedra sagrada” ndo € um ato muito comum.

Bastante utilizadas pela Igreja Universal as rosas ndo possuem um unico significado.
Assim na “Terapia do Amor”, reunido realizada aos sabados, cada participante recebe uma
rosa vermelha ou branca, que deve ser levada para casa. Este simbolo tem o poder de atrair,
para a pessoa que a detém, a sua “alma gémea”, expressdo bastante usada na “Terapia do
Amor” da TURD, mas que tem origem no espiritismo kardecista. Outra rosa utilizada nos ritos
da Universal ¢ a rosa de cor amarela. Esta deve ser levada para casa pelas pessoas que estejam
percebendo em algum familiar ou nela mesma os “sintomas da possessdo demoniaca”, a
saber: medo, sensagdo de estd sendo perseguida, insOnia, impaciéncia com os familiares e
amigos; sintomas estes ndo t3o incomuns ao homem contemporaneo, mas, que, na Igreja

Universal pertencem ao mundo do sobrenatural. Mas qual a funcdo da rosa amarela? Levada

‘> FOLHA UNIVERSAL. Rio de Janeiro, 10/07/2005
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para dentro do lar, a rosa atraira as energias malignas, impedindo que estas atinjam os
membros daquela familia.

Em algumas reunides como na “Reunido dos 318 pastores” sdo colocadas portas de
madeira ao longo dos largos corredores dos templos, simbolizando a vitoria de Jesus sobre o
demonio, partindo do entendimento de que, enquanto o demonio “amarra” e fecha as “portas”
da saide e prosperidade, Jesus as abre e desamarra. A expressdo “amarrar” significa dizer que
o demdnio tem o intuito de prender, no mundo espiritual, as a¢des das pessoas que poderiam
lhes proporcionar prosperidade e satde. Em uma Campanha intitulada de “Campanha da
Restituigdo”, realizada entre os dias 25 e 30 de outubro de 1994, as pessoas eram induzidas a
escrever em uma folha de papel pedidos que se direcionassem a restitui¢do de um bem ou
emprego que tivessem perdido. Estes pedidos eram levados aos pés de uma cruz, sem a
imagem de Jesus crucificado, isto porque, na Igreja Universal, assim como nas igrejas
evangélicas é vetado o uso de imagens de pessoas ou do proprio Jesus, para fins de adoragio
Ou veneragao.

Na Corrente dos Milagres os bispos ou pastores vestem-se de um manto, que
simboliza 0 manto usado pelos apodstolos de Jesus, no qual as pessoas ao tocarem eram
curadas. Da mesma forma os fiéis iurdianos procuram, durante o culto tocar no manto que
veste os pastores. A “Arca da Alianga”, representada por uma arca de madeira com detalhes
dourados, € colocada na parte frontal do altar. Apos as exortagGes iniciais, os participantes sdo
induzidos a colocarem, dentro da arca, seus pertences, como relogios, pulseiras, aliangas,
dinheiro, ou tudo aquilo que possa representar “apego” aos bens materiais, ou ainda,
simbolize a necessidade a ser suprida. A adogio desta arca esta fundamentada, na ordem de
Deus a Moisés para que este construisse uma arca de ouro para nela serem guardadas as

tabuas com as leis sagradas.
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Os simbolos adotados pela Universal sio distribuidos em momentos pré-
estabelecidos, em alguns casos os “simbolos sagrados” sdo entregues no transcorrer do rito, €
o caso do 6leo santo, em outros ao seu final, a rosa amarela que deve ser entregue no fim das
cerimfnias, mas ao momento que antecede a distribuicdo dos bens simbolicos sdo feitas
leituras de capitulos e/ou versiculos da Biblia que, geralmente, justificam a utilizagdo do
simbolo a ser usado naquele rito. Qutra observagdo importante é que durante os rituais de
distribui¢do destes simbolos sio entoados canticos de louvor ou sdo proferidas oragdes
sempre com um tom imperativo, instigando os fiéis a entregarem-se sem reserva a vontade de
Deus.

Apesar de haver na [URD um discurso agressivo aos ritos catolicos e afro-brasileiros,
muitos dos simbolos utilizados por ela assemelham-se a alguns utilizados por estas igrejas. Na
Corrente de Libertagfio, as sextas-feiras, ora-se pela libertagdo daquelas pessoas que t€ém o
“caminho amarrado” por causa de bruxaria, macumba, inveja, contato com entidades ou
ouvem “vozes’, ao final costuma-se usar folhas de arruda, elemento importante na
religiosidade popular afro-brasileira e catolica. Percebe-se, em alguns ritos iurdianos uma
certa apropria¢do de ritos e simbolos praticados por outras igrejas, mas que na Universal
recebem um novo significado.

Esta apropriagio de simbolos utilizados por outras igrejas ou religides esta relacionada
com a metodologia aplicada na aquisi¢do de novos fiéis, portanto, para se atingir fiéis de
outras denominagdes religiosas, usa-se de suas proprias ferramentas, claro que lhes atribuindo
um novo significado. Destarte, cria-se uma situagdo contraditoria, “ataca-se” a adoragdo
catélica as imagens, a0 mesmo tempo em que se distribuem cruzes ou miniaturas de uma arca,
que sendo guardadas com zelo e fé podem trazer inimeras gragas a quem as carregue.

A lista de objetos usados como simbolos sagrados na Igreja Universal ¢ bastante

variada, porém, os bens simbolicos ndo se resumem a objetos materiais, ha também os
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simbolos que poderiamos chamar de imateriais, podem ser simples gestos dos pastores, como
a simples imposi¢io de mios, utilizado na “Corrente dos 70 Pastores ou Apostolos” na qual as
pessoas atravessam um corredor formado por 70 ou 140 pastores e obreiros, que direcionam
suas m3os aos céus invocando as béng¢ios de Deus, o objetivo é a cura de todos os tipos de
enfermidades. Esta Corrente ¢ destinada as pessoas “desenganadas pela medicina”, na verdade
¢ um rito simbolico, ou seja rito e simbolo se confunde.

Alguns fiéis testemunham ter sido curados ou terem suas vidas “transformadas” s6 por
adentrarem um templo da Universal, é o caso da cabeleireira Karina de Queiroz Aragjo, 25
anos, que em entrevista a Folha Universal, na edigdo de 9 de outubro de 2005, narra sua
trajetéria de vida afetada por uma inflamagdo uterina, que devido a gravidade da doenga
passou a tomar remédios, que segundo ela n3o a curavam. A situagio de Karina agravou-se
quando aos quinze anos diagnosticou-se que a inflamacdo houvera transformado-se em um
cancer de utero. Em sua entrevista Karina conta que por varias vezes fora evangelizada por
uma obreira da Universal, foi a partir desta evangelizagdo que sua vida passou a ser

transformada. A seguir um fragmento de sua entrevista a Folha Universal:

Sem esperanga alguma de ser curada, pensei que a morte seria a unica
solugdo ¢, em estado de desespero, pensei em suicidio. Estava muito
desorientada, entdo, pedi a Deus que me ajudasse a sair daquela situagdo.
Lembrei das palavras da obreira da Igreja Universal € no dia seguinte, ao
encontro com ela, fui a uma reunido na igreja. Ao chegar, ela estava na porta
me esperando. Quando entrei, senti que minha vida mudaria, passei a
freqiientar as reunides de libertagio ¢ da saude, € aos poucos as dores foram
sumindo. Realizei novos exames € 0 médico ficou perplexo com o resultado,
pois o cancer tinha sumido **.

Em um outro testemunho, a secretaria Rosangela Chaves da Silva, 32 anos, afirma ter

encontrado a harmonia no lar apoés freqiientar a Igreja Universal:

“ FOLHA UNIVERSAL. Rio de Janeiro, 09/10/2005
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Depois que tive meus filhos, ele (o marido) nfio me deixava sair de casa. Isso
me deixava profundamente irritada. Meus filhos também sofriam com a
situacdo, cansada desta situagdo resolvi sair de casa. Estava andando sem
destino, quando uma senhora me falou de Jesus, afirmando que meus
problemas tinham solugdo. Ela me convidou para assistir a uma reunido na
Igreja Universal. Naquele momento lembrei o quanto ouvia falar mal da
igreja, mas o meu desespero era enorme ¢ estava cansada de procurar ajuda ¢
ndo encontrar. Passei a freqiientar todas as reuniGes € uso a fé para vencer
todas as barreiras. Meu marido se tornou um pai presente ¢ carinhoso. Hoje
posso dizer que tenho um lar abengoado e uma vida financeira abundante.*’

O gesto simbolico de adentrar o templo, nos casos citados um templo da IURD, e a
partir dai experimentar uma nova sensagdo, seja de paz, harmonia, renovagio, explica-se pelo
fato de ser o templo o espago sagrado, onde a separagdo entre o sagrado e profano acontece,
segundo Mircea Eliade o templo ¢ “a reprodugio terrestre de um modelo transcendente”. E no
templo que os fiéis podem santificar-se, purificar-se, pois “é gragas ao templo que o mundo ¢
ressantificado na sua totalidade. Seja qual for seu grau de impureza, o Mundo ¢
continuamente purificado pela santidade dos santuarios” *.

Além de se constituir em um local sagrado para os seguidores, os templos iurdianos
passaram a se constituir em um importante simbolo da forga da Igreja Universal. As chamadas
Catedrais da Fé, sio verdadeiras fortalezas que chamam a atengdo pela sua arquitetura
imponente. As Catedrais da Fé refletem um desejo antigo do homem em reproduzir na terra
o lugar da morada dos deuses. Para Mircea Eliade “Os modelos transcendentes dos templos

gozam de uma existéncia espiritual, incorruptivel, celeste. Pela graga dos deuses, o homem

acede a visdo fulgurante desses modelos e esforga-se em seguida por reproduzi-las na terra”

49

‘7 FOLHA UNIVERSAL. Rio de Janeiro, 10/07/2005
“® ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano: a esséncia das religides. p. 56
*’ ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano: a esséncia das religides. p. 56
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Os ritos e simbolos adotados pela TURD, embora variados, ndo podem ser vistos como

elementos divorciados da sociedade, que os geraram, segundo Leonildo Silveira

Ha uma continuidade entre o tipo de vida experimentado pelas pessoas na
sociedade wrbana, industrial e cemtrada no conmsumo e a intensidade
dramatica da vivéncia ritual, verificada nos locais de reunido dos fiéis
iurdianos. No rito, a pessoas exteriorizam uma situagio latente, que uma vez
manifesta, serve de ponto de referéncia para a articulagio de novos tipos de
comportamento *

Os ritos e simbolos adotados pela Igreja Universal do Reino de Deus proporcionam, a
seus féis, uma experiéncia com o mundo do sagrado, na qual as situagdes de afli¢do e conflito
vividas no meio social encontram solugGes milagrosas, imediatas. A insegurancga, soliddo, as
doengas, o desemprego, o medo do futuro s3o superados a partir da experiéncia transcendental
a que sdo expostos os participantes dos cultos, seja recebendo o dleo santo, ou esperando em
filas interminaveis para ultrapassar um arco de flores, ou ainda, tocar o manto vermelho que
veste o pastor. Estes simbolos nada mais s3o do que a representagio materializada de uma
salvagdio definitiva da qual as pessoas, cansadas de uma vida, cotidiana, fragmentada e
conflitiva, mergulhadas em um mundo de futuro incerto, aguardam ansiosas.

Analisados apenas no contexto religioso, os ritos iurdianos esvaziam-se de significado,
mas buscando-se um entendimento mais a nivel social, entende-se porque dentro da estrutura
litargica da Universal estes ocupam um lugar privilegiado, sendo o grande atrativo, utilizado

pela “propaganda” iurdiana para a aquisi¢io e manutengdo de sua membresia.

¢ CAMPOS, Leonildo Silveira. Teatro, templo e mercado: organizagio e marketing de um empreendimento
neopentecostal. p. 156
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Consideracgées Finais

Os ritos e simbolos vivenciados na Igreja Universal do Reino de Deus ndo exigem
fidelidade absoluta dos que deles participam, tampouco, obrigatoriedade na participagdo dos
outros rituajs por ela oferecidos, entretanto, percebe-se que a lealdade exigida € para com a
institui¢do. Seriam portanto os ritos instrumentos de legitimagao da institui¢io como um todo
e nido dos agentes desencadeadores deles. Isto pode ser exemplificado pelos inimeros
simbolos que a cada “campanha” sdo incrementados aos ritos, que podem simplesmente nio
ser mais utilizados a posterior, podendo ser substituido pela Igreja por um outro simbolo sem
prejuizos para as atividades. Um outro aspecto observado nos ritos iurdianos, aponta para os
critérios adotados na escolha dos bens simbolicos. Por exemplo, n3o parece ser relevante o
fato de que um determinado simbolo adotado na TURD represente em uma outra institui¢do
religiosa algo sagrado. O que importa € com que forga este atraira o interesse do publico a ser
atingido.

Apesar da crenca de uma intervengdo divina personificada na agdo do Espirito Santo,
criador e condutor, tanto das “Correntes” como das “Campanhas”, percebe-se nestes ritos uma
intima rela¢@o com o tipo de vida experimentado pelas pessoas na sociedade urbana. Portanto,
os varios problemas vividos por elas no meio urbano acabam servindo de “inspiragdo” para a
construgdo dos ritos, que em seu bojo fornecem o paliativo que sustentara as pessoas que
neles se “medicam” até a proxima reunido, o que nio quer dizer que haja uma pré-meditag@o,
dentro da Universal, por parte dos bispos e obreiros, cujo objetivo, seja o de explorar as
mazelas da sociedade em detrimento de seu crescimento.

Desta forma, independente da visdo que se tenha da Igreja Universal do Reino de Deus

ndo se pode negar a importancia que os ritos desempenham na construgio do relacionamento
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com seus fiéis, o que explica a diversidade de ritos e simbolos por ela adotados, por que esta

¢ também uma caracteristica social de sua “clientela”.
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