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RESUMO

O objetivo deste trabalho é focalizar o lugar da morte e o tratamento
reservado ao corpo € a alma, na documentagdo que se constituiu a fonte basica
da pesquisa desenvolvida: testamentos e partilhas disponiveis no primeiro
cartorio do municipio de Currais Novos, Rio Grande do Norte, nos séculos XVl e
XIX. Nele analisa-se o processo de colonizagdo do sertdo do Serido
empreendido pelos portugueses, sendo o foco principal dos estudos as
representacées da morte, os rituais funebres, executados cotidianamente pelos
colonos, que resultaram numa extrema convivéncia entre vivos € mortos. Foi
pressuposto basico para as andlises realizadas ao longo do trabalho, a presenga
da Irmandade do Santissimo Sacramento na execucédo dos rituais funebres, na
sociedade sertaneja em formagédo, que garantiria o cumprimento dos desejos
explicitos dos “irm&os”, quando do termo de abertura dos testamentos. A
existéncia da Irmandade do Santissimo Sacramento no sertéo colonial permitira o
surgimento de uma cultura funerédria, através do: seus rituais como o
amortalhamento, o sepultamento, o dobrar dos sinos e as missas postumas, uma
vez que ela sera os olhos da Igreja em freguesias distantes, reforcando ainda

mais o vinculos entre a Igreja, a Irmandade e a sociedade.






ABSTRACT

The objective of this work is to focalize the place of the death and the reserved
treatment to the body and the soul in the documentation that the basic source of
the developed research was constituted: testaments and available shares in the
first registry of the municipal district of Currais Novos, Rio Grande do Norte, in the
centuries XVIIl and XIX. The process of colonization of the interior of Serido
undertaken by the Portuguese is analyzed, being the main focus of the studies the
representations of the death, the funereal rituals, executed daily by the colonists,
that resulted in an extreme coexistence among alive and dead people. It was
presupposed basicly for the analyses accomplished along the work the presence
of the “Irmandade do Santissimo Sacramento” (Brotherhood of Sacred
Sacramento) in the execution of the funereal rituals, in the country society in
formation, that would guarantee the execution of the "brother’s" explicit desires, at
the moment of the reading of wills. The existence of the “lrmandade do
Santissimo Sacramento” in the colonial interior will allow the rising of a mortuary
culture, through its rituals as the shrouding, the burying of dead, the bending of
the bells and the posthumous masses, once it will be the eyes of the Church in
distant clienteles, still reinforcing even more the entail among the Church, the

brotherhood and the society.






INTRODUGAO

A preocupacdo com a morte e os rituais funebres no Serid6é dos séculos
XVIIl e XIX é a espinha dorsal deste trabalho. O tema surgiu quando realizava
pesquisa documental como integrante de um grupo de estudos, no Primeiro
Cartorio da Comarca de Currais Novos, Rio Grande do Norte. Ao entrar em
contato com a documentagéo, especialmente com os inventarios e as partilhas,
eles provocaram o desejo de melhor conhecer as praticas sertanejas relativas
a morte e, consequentemente, levaram a realizar leituras sobre a morte e seus
rituais. Em seguida, houve encaminhamentos de leituras mais especificas
sobre o Seridd norte-rio-grandense, seus costumes e o histoérico de sua
ocupacéo espacial. Dentro do universo religioso sertanejo, que aos poucos foi
sendo reconstruido a partir das leituras realizadas, um fato despertou interesse
de imediato: as formas como os homens desta sociedade organizavam a sua
prépria morte, como ela fazia parte do seu cotidiano e como, na medida em
que se solidificava a ocupagdo do sertdo, eles foram introduzindo
organizagdes leigas que se responsabilizavam pela execugdo dos atos
finebres. E o caso da Irmandade do Santissimo Sacramento, que se
estabelece no cenario catélico seridoense ao mesmo tempo que o colonizador
portugués.

Desde os primérdios da ocupagéo territorial do sertdo, a Irmandade do
Santissimo Sacramento pode ser compreendida como um trago diferenciador
dentro da sociedade. E formada por homens, na sua grande maioria, oriundos
da elite pecuarista que se instala nas ribeiras do Serid6, entre os Século XVIII
e XIX. Ser aceito como “Irmado”, corresponde ao associado assumir uma
postura de destaque perante @aos demais homens do seu grupo social; confere-

Ihe, como afirma Virginia Aimoedo Assis “um status diferenciado dos membros



de outras irmandades e por conseguinte os levam a assumir uma postura de
superioridade frente aos demais™".

Portanto, era condigédo basica para o colono, branco e rico, ser membro
da associacdo que lhes asseguraria uma visibilidade maior na sociedade em
formacdo e garantir-lhes-ia um sepultamento digno, coerente com a sua
condigdo soOcio-econdmica. Na hora em que os Irmdos do Santissimo
Sacramento executam o cortejo funebre, vestidos solenemente com suas
capas vermelhas, todos os demais integrantes do grupo perceberiam os sinais
externos de poder que o defunto era detentor e tornava-se visivel seu trago
diferenciador dentro da sociedade sertaneja.

O objetivo do presente estudo refere-se & andlise das representagées >
da morte a partir dos testamentos no Seridd dos séculos XVIII e XIX, sobretudo
através da atuacdo da Irmandade do Santissimo Sacramento. Para alcancar tal
intento, elegeu-se como ponto de partida os textos referentes a abertura dos
testamentos, registrados no referido Cartério, nos quais, de forma direta, o
inventariante deixava explicitado, ainda em vida, os encaminhamentos que
deveriam ser tomados com relagdo a seu sepultamento (local, mortalha,
missas, repiques de sinos e encomendacdo do corpo). De forma indireta,
quando os herdeiros se encarregavam de fazer cumprir os desejos do defunto,
que nao os havia especificado por escrito em testamento. Destaca-se assim,
muito claramente, o espago da morte e o tratamento reservado ao corpo e a

alma na documentacgéo selecionada.

' ASSIS, Virginia Maria Almoedo de. Pretos e brancos a servigo de uma ideologia de
dominagé&o, p.66.

2 As representagdes sdo interpretagbes de algo construido e que aparecem sempre referidas a
dados concretos da realidade percebida e vivenciada, onde as imagens e os simbolos
significam substituicdes dos objetos percebidos. As representagcdes sdo de natureza
compartilhada: coletivamente, que possibilitara & sociedade montar sua versdo sobre o fato
acontecido anteriormente. Nesta perspectiva, aproximamos da afirmativa de Berger onde; o
homem n&o s6 produz o mundo, com também se reproduz a si mesmo. Mais precisamente,
ele se produz a si mesmo no mundo (BERGER, Peter L. O dossel sagrado: elementos para
uma teoria socioldgica da religido, p. 19). Assim sendo, estamos seguindo uma perspectiva
conceitual que tem sua matriz no pensamento de Durkheim (DURKHEIM, Emile. As formas
elementares da vida religiosa; ld. Sociologia e Filosofia), ancorado no pressuposto
metodoldgico basico de que a vida social é feita essencialmente de representacoes.
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Para atingir tal objetivo, trés linhas de construcdo do trabalho foram
levantadas com o intuito de melhor direcionar as pesquisas bibliogréaficas e
documentais. A primeira € a de que um dos fatores que demonstram a
colonizacdo efetiva do Serid6 é a organizagdo da fé na regido, através da
instalacdo das Irmandades como uma forma de enfrentamento do problema
que se colocava perante a Igreja, ja que esta havia estendido seus dominios
sem que isso representasse um aumento significativo do nimero de clérigos,
extremamente reduzido nos séculos XVIII e XIX. Assim remontando o quadro
histérico da regido pode-se compreender o papel desempenhado pela
Irmandade do Santissimo Sacramento na formacgdo da religiosidade,3 na
expresséo da fé e na ocupagéo territorial, social e econdbmica do Seridd, no
Rio Grande do Norte.

Em toda a bibliografia consultada, no que se refere ao processo,
concomitante, de colonizagéo e fixagdo da fé, pode-se detectar a necessidade
que a lIgreja, enquanto aliada do Estado portugués neste empreendimento,
tinha também de delimitar os seus espacgos, via criagéo de novas freguesias.
Olavo de Medeiros Filho, em seu livro Velhos inventarios do Seriddé, quando
monta temporalmente o quadro de criagéo das primeiras freguesias do Serido,
através do Decreto de 20 de fevereiro de 1747, do Bispado de Olinda*,
permite afirmar que, ao demarcar o seu espaco, a Igreja, através da instalacao
das freguesias, também perpetuava sua presenga no cenario religioso
sertanejo e para conseguir solidificar sua permanéncia na regido, vai contar
com ajuda, que se tornara imprescindivel, das associacdes leigas, que

assumirdo o papel de coadjuvantes do Clero.

® A religiosidade significa a expressdo concreta da vida religiosa, o lado pratico da religido
“realizada pelos homens mesmo estando ligado:a uma matriz erudita, onde os simbolos e as
crencas sdo reinterpretados dentro de uma linguagem inerente ao grupo a que 0S seus
integrantes pertence”. (ZALUAR, Alba. Os homens de Deus, p.117) Por outro lado, estamos
pensando religido como “um sistema solidario de crengas e praticas relativas a coisas
sagradas, quer dizer, separadas, interditas, crencas e praticas que unem uma mesma
comunidade moral, chamada Igreja, todos aqueles que a ela aderem” (DUKHEIM, Emilie. As
formas elementares da vida religiosa, p. 65.)

4 MEDEIROS FILHO, Olavo. Velhos inventérios do Serid6, p. 6.

12



Riolando Azzi, em seu trabalho O catolicismo popular no Brasil, reafirma
tal premissa, quando diz que os leigos se encarregaram das devocdes
catélicas, sem que para tal seja necesséario a presengca ou 0 estimulo do
Clero®, pois além de se constituirem numa aliada substituta e complementar da
Igreja, as irmandades também exerciam o papel de “facilitadoras” da vida
social, “desempenhando ac¢des que, preferencialmente, seriam desenvolvidas
pelo Estado, constituindo-se num dos primeiros e primordiais canais de
intercambio entre a Igreja e o Estado (Caio César Boschi). *

A segunda linha destacada é a de que as Irmandades permitem
conhecer a sociedade colonial do sertdo norte-rio-grandense e sua
organizagéo interna, podendo-se considera-las agentes da colonizagéo, uma
vez que necessitavam fixar a fé catdlica na paisagem sertaneja, recorrendo,
para tanto, a organizacdo de cultos e préticas7 que demonstram a intima
ligacdo do homem com a terra. Neste sentido, este trabalho propde-se
evidenciar por que os irmados precisavam de formas de organizagdo
especificas para os cultos que estavam diretamente relacionados a fixagéo
territorial (fazendas e vilas).

De acordo com Virginia Maria Almoedo de Assis, [na sua dissertac&o de
mestrado, intitulada “Pretos e brancos a servico de uma ideologia de
dominacdo (Caso das Irmandades do Recife)], em funcdo de uma natureza
social, as irmandades que aqui se estabeleceram reproduzem a propria
estrutura da sociedade colonial: de um lado as irmandades dos brancos,
composta de senhores proprietarios de terras; do outro, as irmandades dos

”8

negros, escravos e pobres”. Elas se constituem numa copia da sociedade em

suas estruturas onde os brancos, membros das confrarias do Santissimo,

®> AZZI, Riolando. O catolicismo popular no Brasil, p. 31.

® BOSCHI, Caio César. Os leigos e poder, p. 3.

" segundo Durkheim: culto ndo é somente um sistema de signos através dos quais a fé se
exterioriza, é a colegdo de meios pelos quais ela se recria periodicamente (DURKHEIM,
Emile. As formas elementares da vida religiosa. p. 599). Seguindo o pensamento do autor, 0s
cultos e as praticas religiosas se constituem nos meios de reproducédo dos sentimentos
religiosos.

® ASSIS, Virginia Maria Almoedo. Op. cit., p. 76.

13



detinham tanto o comando do poder politico-econdmico, como as presidéncias
dessas associagoes.

Para ser sepultado no interior das Igrejas, em geral erguidas pelas
Irmandades, era condicdo primordial ser membro dessas associagdes, que lhe
assegurardo a prestagdo de varios servicos, tanto de natureza social
(empréstimos em dinheiro) quanto de natureza religiosa (eucaristia e
sepultamento).

Uma terceira via explicativa € aquela que se centra na possibilidade de
entender que as Irmandades organizaram os fiéis na terra, sem contudo
esquecer de prepara-los para a passagem entre a vida e a morte. Para tanto,
tentar-se-a recuperar as praticas que os fiéis adotavam visando o seu
inevitavel encontro com a morte. Ao pertencer a uma Irmandade, o fiel garantia
com antecipagdo, mesmo que através de pesado onus, que seu sepultamento
seria condigno. Entdo, elas realizavam uma série de ritos funebres, como o
dobrar dos sinos, missas e demais sufragios. E interessante observar os
cuidados que os irmdos do Santissimo tinham para com a alma do defunto,
para que esta ao passar do mundo dos vivos para o mundo dos mortos tivesse
assegurado o descanso eterno, podendo-se entender, portanto, que nos
sertdes a aproximacao territorial efetiva passa por uma apropriagdo simbdlica
do espaco, pois o ato de sepultar seus mortos no interior das igrejas demarca
um espago geografico que justifica e legitima a ocupagdo territorial
empreendida pelos vivos. As igrejas construidas nos primeiros nucleos
populacionais do sertdo significavam um referencial concreto da ocupagéo do
espaco, conforme Caio César Boschi: “as primitivas capelas foram o nucleo e o
eixo vital dos arraiais e delas emanaram as normas de comportamento para as
pequenas comunidades™.

Estes rituais funebres estdo claramente definidos nos trabalhos de Jodo

José Reis, A morte é uma festa, em que os ritos da Bahia no século XIX s&o

® BOSCHI, Caio César. Op. cit., p.21.
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abordados, como a morte doméstica, a legislagdo da morte, os cortejos
funebres, entre outros, no de Claudia Rodrigues, Lugares dos mortos na
cidade dos vivos, todos os costumes flnebres da corte, no século XIX, estdo
descritos com precisdo, como o sepultamento, o amortalhamento dos defuntos,
que serviram de parametro comparativo com os levantamentos realizados
neste trabalho, nos testamentos referenciados. '

Além de outros trabalhos, como o de Virginia Maria Aimoedo de Assis,
em que podemos resgatar os primeiros compromissos da Irmandade do
Santissimo Sacramento, em Pernambuco, e onde uma parte do levantamento
documental sobre o envolvimento da associagdo com os rituais funebres esta
bastante preciso e que foi de vital importancia na composi¢cédo do referencial
sobre a morte e a Irmandade no nordeste brasileiro. O texto de Caio César
Boschi, Os leigos e o poder, que evidencia o poder centralizador e formador da
sociedade colonial brasileira, depreendido pelas irmandades, principalmente
no momento da politica de ocupagdo dos sertbes adotada pela Coroa
Portuguesa, permitiu a visdo global da estratégia de atuacdo seguida pela
Igreja, aliada ao Estado, na efetiva colonizacdo do Brasil, possibilitando
estabelecer comparagdes entre o processo colonizador de uma forma
generalizada e o que desenvolveu-se nos sertdes nordestinos."’

Todas as referéncias bibliograficas anteriormente referidas constituiram-
se no suporte tedrico-metodolégico primordial para a configuracdo do
envolvimento existente entre a sociedade sertaneja, as irmandades ali
estabelecidas e a morte. Porém, é de fundamental importancia destacar que o
instante da histéria em que fica claramente evidenciado, torna-se palpavel ao
historiador, o homem sertanejo dos séculos XVl e XIX, é nos testamentos por
eles registrados em cartérios. O seu discurso fica visualizado nas suas ultimas

vontades, as vésperas da morte. O sertanejo deixa-se vislumbrar com mais

' REIS, Jodo José. A morte é uma festa; RODRIGUES, Claudia. Lugares dos mortos na cidade
dos vivos.
' ASSIS, Virginia Maria Aimoedo de. Op. cit.; BOSCHI, Caio césar. Op. cit.
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nitidez, mesmo que este seja um instante em que ele se percebe
extremamente fragilizado perante um fato sobre 0 qual ndo pode interferir, ndo
pode desviar ou mudar o desfecho.

O encontro inevitadvel com a morte leva 0 homem a definir-se mais
claramente sobre sua passagem ou viagem dUltima. E na documentagdo
(testamentos) que ele procura garantir a execugao dos rituais que lhe permitira
descansar em paz ou que pelo menos sua alma alcangaréa a salvacdo
definitiva, desde que alguém no mundo dos vivos (familia e as irmandades)
encarregue-se de cumprir todos os ritos ou desejos por ele determinados.

Tendo constatado a existéncia de um espago ocupado pelos mortos na
documentagéo oficial, podemos perceber como era de vital importancia para os
vivos 0 cumprimento dos atos funebres dos seus familiares, incluindo-se
nestes atos desde os cuidados corporais até a execugdo das missas
encomendadas pelos proprios defuntos e as que seriam ditas pela sua alma.
Esta preocupacdo com a morte e seus rituais estabelece um forte elo de
ligacéo entre os homens que habitavam os sertdes do Serid6 e a Irmandade
do Santissimo Sacramento, que formalizava e organizava os “homens bons”"2.
Para entender tal necessidade de unido entre eles, é preciso destacar uma
atuacdo da referida Irmandade, instituicdo criada oficialmente no Seridd pela

® Qs catdlicos

Mesa de Ordem e Consciéncia, em 10 de outubro de 1836. *
fundaram a Irmandade para exercer suas praticas religiosas, primordialmente o
incentivo ao culto do Santissimo, e também as que dizem respeito aos

funerais. Assim, os irmdos encontravam um espaco ideal onde todas as

"2 Homens bons: em Portugal, existe uma referéncia a Confraria dos Homens Bons, fundada
em 1297 e composta por leigos, na Regido de Beja, com a autorizagdo de Dom Diniz,
conforme citacdo de ASSIS, Virginia Maria Almoedo de. Op. cit., p.28. Aqui no Brasil, este
termo etnografico é sempre referenciado quando alguém pertence a uma irmandade e que,
portanto, assume uma caracteristica ou trago de distingdo dentro da sociedade. Assume
uma conotacéo de sfatus que torna mais explicita a aceitagdo e a convivéncia do “irmao”
dentro de seu grupo social.

P Ressalve-se que a Irmandade do Santissimo Sacramento ja preexistia, de fato, a essa data,
conforme pode-se verificar na leitura dos testamentos pesquisados ( MEDEIROS FILHO,
Olavo. Op. cit., p. 201-214).
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deliberagdes ligadas aos atos flnebres seriam executadas assegurando que o
defunto recebesse todo o tratamento e sepultamento condigno de um crist&o.

E importante observar a existéncia de um aspecto de ajuda mutua onde
o rico pagava parte do ritual para o pobre, partilhando os custos da morte,
como uma espécie de “distribuicdo de renda”’. Esse mecanismo sera melhor
explicitado no Capitulo 03, quando trabalha-se principalmente com os dados
contidos no Estatuto da Irmandade.

E preciso ressaltar que esses “homens bons” associados a Irmandade
pertenciam, em sua maioria, a elite da sociedade colonial, que se formava nos
sertdes, composta por grandes fazendeiros, criadores de gado e comerciantes.
A eles caberia a ocupacgdo dos cargos mais importantes dentro da associagéo:
Presidente e Primeiro Secretario. Necessario também ressaltar que os homens
comuns, vindos das camadas andnimas e pobres da sociedade, tinham acesso
permitido a Irmandade, desde que cumprissem com as exigéncias seletivas
impostas pelos estatutos da associagao.

Dentre as exigéncias previstas pelo Compromisso da Irmandade do
Santissimo Sacramento da Freguesia de Santana do Seridd, aprovado pela
Mesa de Ordem e Consciéncia, em 1836, estd explicitamente declarado no
primeiro capitulo que seriam aceitos como “irmdos” aqueles que fossem
considerados “de melhor nota, tanto em procedimento como em qualidade”.
Ja no capitulo dois, diz-se que somente “as pessoas mais antigas da
irmandade, e de maiores possessdes” sd0 as que poderiam ocupar 0s cargos
de juizes e escrivdes, para o que deveriam desembolsar uma quantia
significativa, de quatro mil réis.

Assim, claramente demarcadas estas exigéncias, naturalmente
afastavam os homens comuns dos quadros da Irmandade de elite como a do

Santissimo . Estes critérios, como os acima descritos, eram rigidamente

1 Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento, Freguesia de Santana do Serido,
aceito pelos irm&os em 02 de abril de 1836 e aprovado pela Mesa de Ordem e Consciéncia,
em 10 de setembro de 1836.
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observados quanto aos candidatos a Irm&o das associa¢cdes dos brancos das
camadas abastadas da sociedade, na tentativa de serem colocados entraves
rigorosos a aceitagdo daqueles que porventura tivessem outros credos ou
fossem excomungados.

Este fato permite afirmar que as irmandades assumem uma conotagao
corporativista fundamentada nas mesmas estruturas da hierarquia social,
entrecruzada por fortes lagos de solidariedade e ajuda muatua. A elite
colonizadora de origem portuguesa, senhores do comércio e de terras
comandavam toda uma pratica assistencialista, através das irmandades a que
pertenciam. Os brancos faziam caridade para com os menos favorecidos da
sociedade colonial, quando construiam hospitais, orfanatos e cemitérios. O
importante era que os membros da Irmandade declarassem nitidamente sua
posicdo econdmica dentro da sociedade, expondo sua posi¢éo de privilegiados
economicamente. Jodo José Reis afirma que “na auséncia de associagbes
propriamente de classes, elas ajudavam a tecer solidariedades fundamentadas
na estrutura econdmica, e algumas ndo faziam segredo disso em seus
Compromissos quando exigiam, por exemplo, que seus membros possuissem,
além de adequada devogéao religiosa, bastantes bens materiais”. 1S

Outro ponto que deve ser referenciado aqui € o que diz respeito ao
proprio texto dos testamentos feitos pelos “irmaos”. Por tras da falsa aparéncia
de democrata, niveladora, a morte também tem deixado suas marcas
diferenciadoras da sociedade. Os textos que abrem os testamentos dos
homens da elite sertaneja sdo ricos em detalhes, em desejos a serem
satisfeitos.

Tomemos como exemplo o testamento deixado pelo Capitdo-Mor
Cipriano Lopes Galvéao, de Currais Novos, em 1814, reconhecidamente um

representante da elite pecuarista seridoense. Além de explicitar a forma como

sera tratado o seu corpo apés o falecimento, ele faz uma minuciosa descrigdo

5 REIS, Jodo José. Op. cit., p.53.
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de seus desejos, tais como: quem serdo seus testamenteiros, a forma de como

sera seu funeral e a quantidade de missas e sufragios que serdo realizados na

intencdo de sua alma, ipsis litteris:
“... e se dirdo por minha alma pelos reverendos sacerdotes da Freguesia
cada um, um oitavério de missa com a esmola de trezenfos e vinte e seis
réis, e além destas se dirdo mais em louvor da Gloriosa Senhora Santana
uma capela por minha alma, outra difa ao Glorioso S&o José, outra pelas
almas dos meus falecidos pais e outra capela pelas almas em geral, todas
com esmola de trezentos réis por cada missa.”

Entdo, fica evidente ja na abertura do testamento que se trata de
alguém de elevada condigdo econdmica, dada a quantidade de sufragios que
exige e o valor definido das esmolas e pagamentos previamente declarados.
Para se fazer cumprir tantas exigéncias, seria necessario que o instituidor
fosse possuidor de bens e capital suficientes para que estas fossem
executadas, tanto pela familia quanto pela Irmandade.

Em contrapartida, os testamentos dos homens comuns, dos andnimos,
sao textos simples, enxutos, com poucas exigéncias, que se coadunavam com
seu estilo de vida e com o montante de bens a ser partilhado entre os
herdeiros. Como exemplo, o testamento deixado por Bartholomeo de Medeiros
Galvao, de Currais Novos, lavrado em 04 de setembro de 1846, filho de
pequenos proprietarios de terra, enquadrando-se na categoria que
denominamos de “homem comum”:

“... quero que meu corpo, logo que falecer, seja envolto em habito branco
e sepultado na capela de Currais Novos, conforme o uso da terra e
fungbes de sua qualidade e que depois se digam trés capelas de missas
com a esmola de dois tostdes cada missa, sendo uma capela por minha
alma, uma pela alma de meu pai e outra pela alma de minha mée.”

Estabelecendo-se comparagbes entre os dois testamentos, pode-se
perceber que as “falas” dos poderosos s&o mais fortes e detalhadas no
discurso da morte, quando seus desejos estdo minuciosamente descritos,
enquanto os textos dos testamentos deixados pelos homens simples da
sociedade sertaneja referem-se apenas as exigéncias minimas a serem
cumpridas pela familia e pelas associagdes religiosas. Seu texto é enxuto, sem

grandes desdobramentos além do previsto pelos ritos cartoriais.
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As diferencas entre eles também se evidenciam pela quantidade de
missas a serem ditas apdés o falecimento e pelas quantias que os dois
discriminam para o pagamento de esmolas e execugéo de sufragios.

Essas “falas” permitem realizar o que Lilia Moritz Schwacz, denomina de
leitura textual ou pragmatica que tornaria possivel a construgdo da realidade
social™®. Entdo o discurso escrito (falas) nos testamentos deixam perceber a
estrutura social vigente no momento em que foram produzidas e significam que
uma determinada realidade foi codificada em sinais, que necessitam de uma
decodificagdo, por parte do leitor, que fara uma reconstrucdo da realidade
neles contidos. Os testamentos se constituem numa realidade cifrada em
signos, primordialmente verbais, levando a linguagem, segundo Berger e
Luckmann, a “ser definida como um sistema de sinais vocais, € 0 mais
importante dos sistemas de sinais da sociedade humana”"’.

Sao estes sinais linglisticos, repletos de significados, que permitem
perceber a lingua como uma das “objetivagbes comuns da vida cotidiana”,
segundo Berger e Luckmann'®. A vida cotidiana é sobretudo a vida com a
linguagem, e é por meio desta que da-se a participagédo com os semelhantes.
A compreensdo da linguagem é por isso essencial para o entendimento da
realidade da vida cotidiana.

O texto construido nos testamentos remete & compreensdo de um
tempo que foi preservado nas suas linhas e entrelinhas, € uma realidade
subjetivada pelo homem, levando a entender a linguagem como um catalisador
de objetivagdes por meio do qual ele acumula experiéncias e significados.

Assim, pelo fato de que “a linguagem constréi, entdo, imensos edificios
de representagdo simbdlica, que parecem elevar-se sobre a realidade da vida

cotidiana como gigantescas presencgas de um outro mundo” (Peter Berger e

'® SCHWACZ, Lilia Moritz. Retrato em branco e preto, p. 12.
" BERGER, Peter. L., LUCKMANN, Tomas. Op. cit., p. 56.
" Ibid., p. 56-57.
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Thomaz Luckmann)‘g, € que se pode compreender um momento temporal e
espacialmente distante, como se experimentado e compartilhado por todos.

Para chegar as representagbes ligadas a morte, procurei identificar
algumas praticas funebres seguidas pela maioria da populagéo da cidade de
Currais Novos ao longo dos séculos XVIIl e XIX e cuja execugédo cabia, quase
que com exclusividade, a Irmandade do Santissimo. Esta exclusividade no
tratar dos mortos possibilita a constatagcdo da obrigatoriedade em pertencer a
uma organizagao leiga. Neste momento, & imprescindivel salientar que essas
representacdes assumem uma conotagdo de como os homens agem perante a
morte, revestindo-se de um sentido de agdo desempenhada, dentro do
cotidiano, pelos sertanejos coloniais.

Partindo do principio de que essas representagcbes estdo arraigadas na
existéncia cotidiana sertaneja € que se pode afirmar que elas estdo repletas de
significados e podem salientar aspectos importantes para os grupos que agem
dentro de um determinado contexto. Conforme enfatiza A. Schutz, “o mundo do
dia a dia é entendido como um tecido de significados, instituidos pelas agées
humanas e passivel de ser captado e interpretado” *°.

Procurou-se vislumbrar aqui ndo s6 o Seridd que se tornou
geograficamente demarcado pela ocupagéo de suas ribeiras, pelo colonizador
portugués, no século XVIIl e XIX, quando se solidifica o processo de ocupagéo
do territério pelos representantes da elite pecuarista e posteriormente
algodoeira e que adquira um significado para os homens que estavam
envolvidos na produgdo histérica desta parcela da sociedade norte-rio-
grandense. Como enfatiza Muyrakitan Kennedy Macedo, “optamos por
entender regido como uma forma que se tornou visivel do que foi dito no

discurso (regionalista) sobre determinado espago” %',

" Ibid., p. 61.
2 SCHUTZ, A. Colleted papers |, p.96
2! MACEDO, Muyrakitan Kennedy. O espaco seridoense entre os séculos XVIill e XIX, p. 12.
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Sem esquecer que o que foi dito deve encontrar respaldo, para se
tornar valido, dentro do grupo de origem, criando, assim, uma noc¢do de
reconhecimento entre os homens que formam o grupo. A partir dessas
pontuacdes tedrico-metodolégicas, €& que resolvemos privilegiar os
testamentos produzidos na cidade de Currais Novos, nos séculos XVl e XIX,
que pelos significados presentes no texto pontuam, com nitidez, o universo da
regiao seridoense.

Os rituais funebres, como o amortalhamento, o sepultamento, o dobrar
dos sinos e as missas encomendadas, foram adaptados para o Brasil pelo
colonizador portugués e, posteriormente, difundidas para todos os locais onde
estivessem fincados os bragos e os dominios da Coroa Portuguesa. Com o
estabelecimento do projeto colonial, todas as praticas do catolicismo oriundo
de Portugal foram absorvidas e adotadas pelo clero local e pela populagéo
adepta. Estas praticas tinham por base o cristianismo ibérico dos séculos XVI
e XVII, que, aqui chegando, sofre modificagdes, para melhor adequar-se as
condicbes da coldnia. Uma das grandes caracteristicas dessa religiosidade era
uma extrema familiaridade entre os vivos e os mortos. O catolicismo que se
estabeleceu no Brasil Coldnia ainda estava muito proximo das praticas votivas
que remontavam ao periodo medieval, tais como o culto aos santos e a
presenca constante da figura do demonio dentro do imaginario popular.
Conforme afirmativa de Eduardo Hoornaert, em seu livro Os anjos de
Canudos, “desde o Século XVI, os missionarios cristdos trazem consigo ao
Brasil a visdo de um mundo disputado entre Deus e Satanas. Entre ambos nédo
ha acordo, a luta é inevitavel. O combate pela fé conduz irremediavelmente o

combate ao Deménio e suas mil manifestagbes”?

. Observou-se a frequéncia
nos testamentos, quanto ao arrolamento dos bens deixados pelo defunto, da

descricdo das imagens que ele cultuava: aos santos faziam-se pedidos para

2 HOORNAERT, Eduardo. Os anjos de Canudos, p.33.
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que intercedessem junto a Cristo pelas remissées dos pecados. Em relagdo ao
Demonio, existia o temor permanente de ser condenado apés a morte, ao fogo
do inferno, onde a alma agonizaria eternamente. A estreita convivéncia entre
os vivos e os mortos expressa-se, por exemplo, no costume de enterrar os
mortos no interior das igrejas, espaco da intensa sociabilidade nas cidades do
sertdo, fato que se explicita nos testamentos abordados pelo trabalho, quando
o defunto ja deixava previamente determinado o local da Igreja onde gostaria
de ter o seu corpo sepultado.

As Irmandades compostas por leigos s&o, portanto, de natureza
religiosa. Elas desenvolvem o importante papel de propagadoras e fixadoras
da fé cristd nos mais diversos locais do sertdo nordestino, constituindo-se
legitimas representantes do cristianismo colonial. Muitas vezes sua existéncia
é a forma perceptivel da presenca da Igreja em locais distantes das freguesias.
Através delas, a Igreja poderia exercer maior controle sobre seus membros. O
catolicismo passava a fazer parte da vida cotidiana dos colonos e com ele as
Irmandades, que se revestiam de uma natureza reguladora da vida e das
condutas dos seus membros. Assim, nos compromissos propostos pela
Irmandade, varios artigos deixam muito claras as condicées impostas aos
irmdos: se desejassem dela fazer parte e antes que qualquer membro
obtivesse a aprovagéo do acesso pela presidéncia, os postulantes deveriam
permitir que toda a sua vida particular fosse investigada.

Muito mais que uma religido, o que a Irmandade propunha era um modo
de entender e perceber o mundo. A sua agéo nédo se restringia & administragéo
dos espacos sagrados do catolicismo. Era uma pratica civilizatoria que ditava
as regras da convivéncia entre eles e o resto da sociedade. Nenhum aspecto
da vida colonial Ihe escapava. Ela definia as concepgbes e as representacdes
do corpo, como o individuo devia vestir-se, o que devia comer, as regras a
serem observadas no nascimento e na morte, tdo intensa era sua penetragéo

na vida das pessoas. Assim, a pessoa que ndo estivesse plenamente em
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acordo com as normas, estaria automaticamente alijjado do processo de
socializagdo dos individuos e das regras da vida em sociedade. As
Irmandades v&o integrar-se perfeitamente neste cenario, tornando-se os
“olhos” da Igreja no sertdo, controlando a vida de seus sécios, mesmo depois
da sua morte.

Surgidas da necessidade de uma organizagdo melhor dos espacgos de
sociabilidade, as Irmandades adotam como estratégia de atuacdo e controle
de seus associados, o dominio absoluto de determinados ritos religiosos,
inclusive os ritos funebres, chegando a desconhecer a autoridade eclesiastica,
legalmente constituida no exercicio de tais fungbes. Essas praticas foram
muitas vezes estimuladas pela propria Igreja, que, tendo em vista a diminui¢cdo
dos custos expansionistas do catolicismo, permitiam o enterro de membros das
Irmandades no interior dos templos, cuja constru¢do era financiada pelas
organizagOes leigas. O amortalhamento e as missas de defunto s&o todos
realizados pela Irmandade, conforme se verificou através da leitura de
testamentos lavrados em cartério, como nos testamentos deixados pelo
Capitdo Cosme Pereira da Costa, Capitdo-Mor Cipriano Lopes Galvdo e pelo
Tenente-Coronel Manoel Pereira Monteiro. Neles, observou-se a preocupagéo
do moribundo em deixar estipuladas as quantias a serem gastas com todos os
ritos, principalmente as que diziam respeito a Irmandade a qual era filiado.
Deste modo, estava assegurado um enterro condizente para um “irm&o”. A sua
alma podia entdo descansar em paz, na esperancga de que sé assim alcangaria
a possibilidade de desfrutar da felicidade eterna.

Neste sentido, o estudo dos comportamentos e dos atos no momento da
morte e da atuagdo de uma associagdo leiga, como a Irmandade do
Santissimo Sacramento, nos séculos XVIII e XIX, vai direcionar este trabalho.
Estudar as formas de sepultamento, ao longo deste periodo, permite também
entender a sociedade de entdo, dado que as formas de enterro ajudam a

perceber as representacdes ligadas ao corpo vivo e morto e a vida na
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sociedade em geral. Resgatar os desejos e as Ultimas vontades que estéo
descritas nos testamentos leva a observar as praticas dos homens na hora da
morte e as representagées simbélicas que estdo ligadas. Isto nos leva
também & pergunta: por que foi preciso estabelecer instituicdes especificas
que regulamentam o tratamento dado aos mortos? Ao mesmo tempo em que
analisa-se a morte e suas implicagdes simbdlicas, observa-se as relagbes
entre os vivos e os mortos, tendo sempre como ponto de partida a estreita
convivéncia que existia, naquela época, entre eles.

Assim, pode-se resumir esta proposta como sendo a analise da morte,
ou, mais precisamente, da “cultura funeraria” dos integrantes da Irmandade do
Santissimo Sacramento, através dos documentos cartoriais e eclesiasticos dos
Séculos XVIII e XIX. Estudos histéricos recentes sobre a morte que foram
desenvolvidos pela Histéria Social ou Histéria das Mentalidades, forneceram
uma producgédo bibliogréfica extensa. Nesta linha, pode-se citar os trabalhos
desenvolvidos por Philippe Ariés, Jacques Le Goff e Michel Vovelle®.

A obra de Philippe Ariés, principalmente “Histéria da morte no
Ocidente”, tornou-se leitura obrigatéria para quem pretende entender a
percepgao de morte que os homens ocidentais foram elaborando ao longo dos
séculos, da Idade Média até os dias atuais. Para ele, a morte deixa de ser o
lugar do esquecimento para tornar-se o lugar em que as particularidades e a
vida do morto sdo salientadas. Neste trabalho, ficam evidentes as
transformacdes sofridas pelo ato de morrer, ao longo da histéria da civilizagao
ocidental, deixando de ter caracteristicas familiares para ser um ato
individualizado e interiorizado, tornando-se “um ato inominavel”, frio, relegado
a um plano de esquecimento “no cotidiano do homem moderno”. O trago de
familiaridade, da convivéncia intima entre os vivos e os mortos, explicito nesta
obra de Ariés, serviu de recurso teérico no momento em que empreendemos a

leitura dos testamentos, possibilitando a compreenséo do que ele denomina “a

2 ARIES, Philippe. O homem diante da morte; LE GOFF, Jacques. O nascimento do
purgatério; VOVELLE, Michel. Mourir autrefois.
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morte domesticada”, que se expressa na necessidade de unido do grupo
familiar e irmandade em volta do moribundo, o que lhe asseguraria a execug¢ao
dos rituais funebres e dos sufragios.**

“O nascimento do purgatério”, de Jacques Le Goff, também foi
consultado por tratar-se de um trabalho que procura revelar o mundo cotidiano
do ocidente medieval, através do ato de morrer e da preocupagéo dos homens
com o destino que teria sua parte imortal, a sua “alma”. Neste texto, ele
reconstruiu todo o processo de criagdo do purgatério, lugar intermediario do
imaginario religioso, que possibilitaria a expiacdo dos pecados cometidos
pelos homens em vida, e que lhes daria uma chance a mais de alcangar o
reino de Deus e a salvacéo eterna da alma i

Aqui podemos nos reportar para o fato de que as irmandades tiveram
uma participagéo redobrada na vida cotidiana dos homens na coldnia, uma vez
que a existéncia do purgatério redefine os lagos entre os vivos e os mortos.
Concentramos nosso foco na extrema solidariedade que passa a existir entre
o0s vivos e os mortos e o papel primordial exercido pelas associagbes leigas no
momento dos ritos funerarios e nos sufragios pelas almas, que se tornam
agora ainda mais dependentes das oragdes dos vivos como forma de alivio na
expiacdo das penas no purgatorio.

Em Michel Vovelle, “Mourir autrefois”, percebe-se a constru¢do de um
posicionamento tedrico, que tem por finalidade mostrar uma viséo social da
morte, tirando-a do limbo dos estudos puramente demograficos e estatisticos,
inserindo-a no que ele chama de um banho cultural, que é a propria historia da
sociedade ocidental.

O autor afirma que “olhando-se num espelho, os homens descobrem a
morte” e que “a histdria quer reencontrar os homens e surpreendé-los diante

de uma travessia que n&o admite trapaga”zs. Assim é que se pode olhar a

24 ARIES, Philippe. Histéria da morte no ocidente,
% | E GOFF, Jacques. Op. cit.
% VOVELLE, Michel. Op. cit. p. 11.
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sociedade seridoense e a forma como ela se comporta diante deste fato
irreversivel que € a morte e que nos possibilita entender o que ele denomina
de “morte barroca”, por referir-se a existéncia de um cerimonial funebre
preparado, temido, pleno de ritos publicos, que objetivavam a salvagdo da
alma ou pelo menos a obtenc¢éo do perdao parcial dos pecados.

Essas trés obras reunidas formam o referencial bibliografico basico para
quem se aventura a desvendar os siléncios produzidos pela morte, dai porque
elas foram escolhidas para compor o ponto de partida deste trabalho, que se a
propbe fazer uma leitura e uma interpretacdo dos documentos e das
representagdes desenvolvidas pela cultura ocidental em relagéo a morte, sem
se limitarem aos numeros frios dos dados demograficos e estatisticos que ela
produz. Reunidas, elas procuram o homem estupefato diante do unico
momento de sua vida que ndo admite trapaca, que nda tem enganos. E o
homem diante de si mesmo que estas obras procuram resgatar.

Com relag@o a bibliografia produzida no Brasil, sé muito recentemente,
a tematica da morte despertou o interesse dos historiadores, dai o numero
bastante reduzido de trabalhos sobre o tema. Pode-se dizer que o medo da
morte gerou, também, um temor em falar sobre ela, sendo que a produgéo
intelectual resumiu-se a obras que, na sua grande maioria, abordavam o tema
através de duas vias: a) pela visdo folclorizada da morte ou b) pela via dos
dados demogréficos e estatisticos, que se constituem na vis&o concreta da
morte. Nao que essas visGes da morte devam ser desprezadas. Ao contrario,
para o historiador, elas s&o fontes preciosas da pesquisa historica, mas nao
abrem espacos para os “tragos”, os siléncios e o que nao esta escrito, que se

tornaram os grandes indicadores da histéria das mentalidades. *

7 Os estudos realizados por Jodo José Reis, sobre os rituais flinebres na Bahia do século XIX,
na sua obra intitulada “A morte é uma festa”, a-de Claudia Rodrigues, Lugar dos mortos na
cidade dos vivos; Caio César Boschi, Os leigos e o poder e o Virginia Almoedo de Assis,
Pretos e brancos a servigo de uma ideologia de dominagdo — caso das irmandades do
Recife serdo obras abordadas e comentadas no decorrer de todo o trabalho.
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Muitos trabalhos ja foram realizados sobre o tema das Irmandades,
porém a sua grande maioria privilegia os enfoques politicos a respeito das
relacdes Estado-lgreja-Irmandades, ou se restringem a descrever os trabalhos
realizados pelas Irmandades num contexto histérico determinado, ressaltando
as atividades assistencialistas e historiando as construgbes dos edificios-
sedes das confrarias — igrejas e matrizes. Posso citar os livros de Caio César
Boschi - “Os leigos e o poder”; o de Virginia Almoedo de Assis - “Pretos e
brancos a servigo de uma ideologia de dominagéo - caso das Irmandades do
Recife”; o de Augustin Wernet - “Antigas Irmandades e novas associacdes
religiosas”.

A lacuna bibliografica é enorme quando se trata da histéria do sertéo
nordestino e, mais especificamente, da penetragéo e fixagéo da fé catdlica na
Micro-regido do Seridd, Estado do Rio Grande do Norte. S6 entdo pode-se
perceber o quanto ainda falta ser pesquisado na Histéria do Rio Grande do
Norte. Existem muitos trabalhos publicados sobre a histéria local como um
todo. A grande maioria desses trabalhos insiste sobre os aspectos politicos e
econdmicos, entretanto sem aprofundamento da analise. Geralmente esses
estudos s&o mais descritivos do que analiticos, tendo em vista que a propria
orientagdo historiografica do periodo em que foram publicados baseava-se
numa histéria descritiva factual. Nao podemos desconhecer o valor e a
importancia que esses trabalhos apresentam quando se tenta reconstruir a
histéria do Serid6é. Dentre eles podemos citar: Luiz da Camara Cascudo -
“Histéria do Rio Grande do Norte”, “Tradigdo, ciéncia do povo’, “Vaqueiros e
cantadores™ Olavo Medeiros Filho - “Velhas familias do Serid¢”, “Velhos

L 19,

inventarios do Seridd” José Adelino Dantas - “Fatos e homens do Serid6é
antigo”. Outros trabalhos de historiadores locais s&o importantes, como os de
Antdnio Quintino Filho - “Histéria de Currais Novos™ e José Bezerra Gomes -

“Os brutos” Eles tém em comum uma visdo da histéria local muito
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romanceada, principalmente quando se trata da convivéncia entre os senhores
de terra e os escravos.

Nenhuma das obras aqui destacadas tece maiores consideracdes sobre
a religiosidade, sobre a cultura, sobre as formas de sociabilidade que estavam
tdo presentes na histéria dos sertdes. Apesar de fazerem um vasto
levantamento documental, nenhum dos autores apresenta uma viséo critica da
sociedade de entdo. Assim como as obras de maior repercusséo, dentro da
bibliografia regional, eles se contentavam em descrever, pura e simplesmente,
o processo de formacgao histérica do Seridé sem procurar ler nas entrelinhas
para descobrir o que realmente havia acontecido. Aspectos que
caracterizavam os novos objetos da historia ficaram relegados a um segundo
plano ou ao mais completo esquecimento;

Para desenvolver este trabalho, utiliza-se primordialmente as seguintes
fontes:

Testamentos e partilhas: documentos escritos pelos moribundos ou
pessoas de idade avangada, que contém pontos essenciais para a
compreensdo do meu objeto de pesquisa. Eles séo as fontes onde toda a viséo
do homem sertanejo sobre a morte, aparece. Os moribundos pretendiam assim
garantir a salvagéo de suas almas, rogando por elas junto aos santos, a Jesus
e aos anjos. A amostragem foi realizada com trinta testamentos, que abrangem
a segunda metade do século XVIIl e o século XIX, em anos alternados. A
quantidade de testamentos selecionada deu-se em fung&o da precariedade de
seu estado de conservacado. O universo total da documentagéo é composto de
220 (duzentos e vinte) testamentos. Porém, poucos estdo em condi¢bes que
permitam uma leitura satisfatéria e um entendimento perfeito do texto. Vale
salientar que as pesquisas foram realizadas principalmente no Primeiro
Cartério de Currais Novos e em alguns testamentos transcritos no livro “Velhos
Inventérios do Serid6”, de Olavo de Medeiros Filho. Nesta obra, foi feita uma

amostragem significativa de inventarios existentes nos cartérios de Caico e
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Acari, por conterem textos reveladores de irm&os do Santissimo Sacramento,
em periodos que indicam a instalagdo da referida associagdo no Serido,
especialmente Currais Novos, campo referencial da analise deste trabalho.
Nos documentos selecionados para amostragem, os que despertam maior
interesse s&o os testamentos cujas partilhas foram feitas ainda em vida, nos
quais todos os desejos e vontades péstumas s&o mais evidenciados.

Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento: este
documento foi redigido pelos irmdos e autorizado pela Mesa de Ordem e
Consciéncia, 6rgédo administrativo da capitania que respondia pela legalizacéo
e funcionamento das associagdes leigas no Brasil. Mesmo sendo o
Compromisso datado de 10 de outubro de 1836, isto n&o significa que a
Irmandade ja ndo existisse anteriormente. De fato, ela ja estava presente no
sertdo desde o principio da colonizagdo, porém funcionando sem autorizagéo
legal. Nele pode-se perceber os limites impostos pela Irmandade para que
alguém pudesse pertencer a seus quadros e suas regras de funcionamento.

Registros paroquianos de obitos da Freguesia de Santana, de Currais
Novos constituiram-se em dados complementares que serviram de suporte
para as confirmagdes do que estava declarado nos textos dos testamentos.

De posse dos dados coletados nas pesquisas bibliograficas e nas
fontes acima descritas, partiu-se para o tratamento das mesmas. Na analise da
“Carta de Compromisso” da Irmandade, estabeleceram-se critérios qualitativos,
ja que a mesma reflete um discurso elaborado da época estudada. Nos
Testamentos e nos Registros de Obitos, além de uma andlise qualitativa dos
documentos, fez-se uma selecéo quantitativa, uma vez que foram coletados
com o objetivo de constituirem uma amostragem das afirmativas que se vai
estabelecendo ao longo do trabalho. Esta amostragem tem como objetivo dar
sustentacdo ao referencial tedrico do trabalho, adquirindo uma natureza de
exemplificacdo na medida em que os pontos tedricos, relativos a cultura

funebre, vao sendo ressaltados.
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A andlise da morte nos Séculos XVIIl e XIX, do ponto de vista das
praticas e das representagdes desenvolvidas no presente trabalho, foi
organizado em trés capitulos:

No capitulo primeiro, procura-se estabelecer uma analise da conjuntura
que permitiu a implantagdo do Cristianismo no Serid6, ressaltando todo o
processo de ocupacéo territorial que leva a fixagéo da fé nesse espaco. Este
capitulo é intitulado Semente de Gado e pretende esclarecer por que o0s
sertanejos adotavam tais condutas religiosas e, principalmente, como eles
agiam perante a morte. Sabendo da histéria da regido analisada, entende-se
por que, nesse capitulo, agruparam-se os estudos, descrevendo a montagem
da estrutura religiosa seridoense, na busca da compreensdo da necessidade
vital que o homem sentia em pertencer a uma Irmandade religiosa, entre os
séculos XVl e XIX.

No capitulo segundo, in limine, faz-se um levantamento histérico das
Irmandades, tanto na Europa como aqui no Brasil. Em seguida, trata-se de sua
atuacdo no Nordeste e, mais precisamente, no Seridé norte-rio-grandense.
Aqui, a associagdo Irmandade do Santissimo Sacramento € descrita desde
sua origem, explicitando-se sua fungdo dentro do cenario religioso local. Este
capitulo € intitulado Cantar, tanger e ajudar nos oficios - A Irmandade do
Santissimo Sacramento. Nele, procura-se mostrar o papel exercido por
aquela Irmandade na experiéncia religiosa sertaneja, tentando vislumbrar
ainda o que significava para o sertanejo fazer parte dessas associagdes,
através das suas falas presentes nos testamentos por eles deixados.

O capitulo terceiro, intitulado Por quem os sinos dobram?, no qual
procura-se analisar o encontro do homem com a morte, insistindo sobre as
dimensdes simbdlicas da morte no sertdo colonial. Em seguida trata-se da
Irmandade e dos ritos flnebres por ela realizados, assim como dos desejos
expressados pelos moribundos e da demonstragdo do medo da morte por eles

exteriorizados.
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A cultura de um grupo é visivel primeiramente através da analise dos
seus simbolos sagrados, dentre os quais a morte assume papel de
proeminéncia, cuja importancia se manifesta nos documentos dos séculos
XVIIl e XIX do Seridé, conforme observa-se, analisa-se e procurar-se-a
ressaltar no transcorrer desta dissertacdo, contribuindo, desta forma, com a
producdo do conhecimento da realidade social inerente ao periodo dos
primérdios da colonizagéo da provincia do Rio Grande do Norte, notadamente
no espacgo sertanejo.

Por tratar-se de uma tematica recente na producéo historiografica, ao
longo da montagem do referencial teérico abordado nesta dissertagdo, pode-
se constatar que a morte, a tematica da morte e suas representagbes sao
extremamente escassas. E ausente um numero significativo de trabalhos
pertinentes ao tema, o que se faz procurar preencher essa lacuna bibliografica,
cientes de que este é apenas um primeiro passo nesta direcdo, mas néo deixa
de ser uma tentativa de evidenciar aspectos da vida cotidiana da sociedade
sertaneja, que ao longo dos anos permaneceram no mais absoluto siléncio e
que, agora, saltam aos olhos de todos e insistem em tornarem-se presentes,

evidentes, audiveis.
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CAPITULO 1
SEMENTE DE GADO




CAPITULO 1 - SEMENTE DE GADO

“Quando apareciam os vaqueiros, vanguarda do sesmeiro invisivel, para
situar fazenda, trazendo ponta-de-gado, semente das criagbes”...

(Luiz da Camara Cascudo. Nomes da terra, p. 26.)

Esta e forma pela qual o colonizador vai adentrar aos sertées do Seridé
norte-rio-grandense, pela existéncia dos currais de gado o sertanejo, aos
poucos, marcando e delimitando os espagos. Este espaco geografico, a que se
chama, e se entende como sertéo do Rio Grande do Norte, e que adiante sera
definido espacialmente constituir-se-4 o universo abordado neste trabalho,
sobretudo nos seculos XVIII e XIX. Dentre as muiltiplas possibilidades de
abordagens histéricas que esta regido do Estado oferece, o que mais
despertou a atencéo foi a oportunidade de vislumbrar um outro sertdo, aquele
que se mostra devoto, religioso. Pretende-se, a partir desta perspectiva, e
também para lembrar o fio condutor do trabalho, descobrir como os homens do
periodo colonial comportavam-se diante da morte e como atuava a Irmandade
do Santissimo Sacramento nesse universo religioso ligado aos rituais
finebres. Viver e morrer s&o pontos extremos da caminhada empreendida
Pelos colonos, até que suas vidas estivessem, por completo, entrelacadas as
terras e aos sertdes. Ao longo deste percurso, cabia a Irmandade do
Santissimo Sacramento atuar como condutora desta passagem, que podia ser
longa oy curta, variando conforme o grau de dificuldades enfrentadas na hora
da conquista e da ocupacgéo das sesmarias.

Para melhor compreender-se a sociedade que se instala nas
beiras do Seridd, é necessario descrever o processo de ocupaco territorial
"a regiso (incluindo os processos econdmicos, sociais e politicos), para

ente
Nder-se de que modo a Irmandade do Santissimo desempenhou um papel



importante, como agente do cristianismo encarregado de conduzir os seus
membros na passagem entre a vida e a morte.

A histéria da instalagdo do catolicismo no Seridd, pela presenca das
Irmandades, confunde-se com a propria histéria da regido. Ao mesmo instante
em que se acompanha a implantacdo e o crescimento do cristianismo,
acompanha-se o processo de formagéo e estruturagéo da sociedade sertaneja.
Nao se pode entender a evolugdo da sociedade seridoense, desde o seu
“nascimento”, passando pela conquista das terras do gentio local, pela fixacéo
dos colonos e o trabalho escravo, pela instalagdo da atividade de pastoreio do
gado que fixa em definitivo o homem neste espago geografico, sem estudar a
histéria da penetracédo da fé e das Irmandades, pois elas se constituiram no

melhor espelho da sociedade colonial em implantagéo.

1.1 - O Nascimento do Serid6
Trazer para as ribeiras do Serid6 as primeiras “sementes de gado”, foi o
primeiro passo dado pelos colonos em busca de novos espacgos criatérios,
comecando assim a histéria da ocupagao da regido seridoense no Rio Grande
do Norte. Os homens que se envolveram nesta dificil empreitada estavam
dispostos a enfrentar qualquer obstaculo para, de forma legitima e definitiva,
tornarem-se os donos das terras. Como afirma Camara Cascudo’
“Esses posseiros bateram primeiro nas véarzeas e planalto do Apodi,
tabuleiro e capueirbes do Serid6, batizando a terra nullius domini, sem
que deixassem pegada no livro da Real Fazenda e sim nos acidentes.da
Serra, carrasco e caatinga, padrinhos dos riachos, serrotas e logradouros.
Vezes jaé abastados, iam a cidade do Natal requerer do dominio onde
tinham posse imemorial. Pediam que o Capitdo-Mor-Governador houvesse
por bem conceder-lhes o que possuiam desde os tempos dos tapuios e
das ongas vadias.” *®
A histéria da penetragdo do colonizador portugués para os sertdes
no g s % . - . .
fdestinos tem inicio com a atividade canavieira, coadjuvada pela atividade
agro- . . . -
Sro-pastoril; com a busca de metais preciosos e com o aprisionamento dos

ingj - : : «
'Genas. A grande maioria dos engenhos tinha como forga motriz a tragéo

=
CAS :
CUDO, Luis da Camara. Nomes da terra, p. 26.
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animal, dai a necessidade constante de ter um rebanho bovino em numero
razoavel, para que o funcionamento dos engenhos de cana e o abastecimento
de carne dos centros urbanos n&do fossem interrompidos. Na verdade, o real
objetivo pretendido pela Coroa Portuguesa, através do incremento e
sedimentagéo da politica colonial de ocupagédo das novas terras conquistadas,
era efetivar o controle absoluto sobre as terras e sobre as almas que nelas
habitavam, impedindo que suas diretas concorrentes, caso da Espanha e da
Franca, pudessem atrapalhar seus planos colonialistas pela adogdo de uma
pratica de também permanecer e ocupar esses novos espagos territoriais. Pelo
veio da exploragdo econdmica da nova coldnia, Portugal estende os tentaculos
do seu poder absoluto em todos os recantos: do mar ao sertdo, terra, homens,
tudo estava sob o dominio da Coroa lusitana. Assim, a partir do século XVIlI,
cada vez mais se intensificam os movimentos para a ocupac¢éo do interior
nordestino. Salvador e Olinda tornaram-se os dois principais focos irradiadores
da colonizagdo do sertdo seridoense. No Rio Grande do Norte, a grande
maioria dos colonizadores eram oriundos da Capitania de Pernambuco.
Conforme afirmativa de Manuel Correia de Andrade:
“Nas terras secas do Rio Grande do Norte e do Ceard, os pernambucanos
iriam desenvolver a pecudria, ao fundar o Forte de S&o Sebastido e a
ermida de Nossa Senhora do Amparo. Martim Soares Moreno, 0
romanceado guerreiro branco de Iracema, la soltou gado cavalar, suino,
caprino e aves domésticas.”

Era o inicio da pecudria de extens&o, que ndo exigia uma mao-de-obra
Qualificada, se comparada com o nivel de especializagéo requisitada pela
Cultura Canavieira, na qual os trabalhadores tinham que dominar as técnicas
empregadas na fabricagdo do agucar, desde o plantio até o refino final. A
atividade pastoril também nao requeria dos colonos um investimento de capital
elevado Para a sua implantagdo, uma vez que poucos homens, alguns
ANimais, armas e alimentos constituiam os elementos da estratégia bésica de

domin; . . . .
O das novas sesmarias. Esses posseiros subjugaram os indios,

)
AND
RADE, Manuel Correia de. A terra e 0 homem no nordeste, p.163.
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tomaram-lhes as terras e estabeleceram suas fazendas de criagdo de gado
nas ribeiras mais férteis da regido, as chamadas aguadas, onde soltavam o
gado nos pastos. Portanto, a atividade da pecuaria extensiva ndo exigia dos
colonos um alto investimento, em termos de capital, devido a sua natureza
peculiar.

Retomando a visdo de Olavo de Medeiros Filho, o sertdo aqui aborda-
se € aquele que corresponde a area geografica compreendida nos seguintes
limites:

“Dele fazia parte o sistema hidrogrédfico formado pelos rios Seridé e
Espinharas. A grosso modo, o0s limites naturais daquela frequesia eram:
ao norte, as serras que separavam o Serid6 da freguesia do Agu,
destacando-se a Serra de Santana; ao sul, 0s contrafortes da Borborema,
de cujas fraldas desciam todos ftributdrios que compunham as ribeiras da
Espinheiras, Quipaud, e do préprio Serid6; ao leste, as serras, também
integrantes do sistema da Borborema, de onde proviam os afluentes do
Serid6; ao oeste, o rio Piranhas, desde a altura de Jucurutu até a barra do
Espinharas e dai, se%uindo-se, as serras divisoras das aguas que correm
para o Espinharas...” >

O espago geografico acima descrito € o0 lugar onde muitas
interpretagdes podem ser feitas. E o texto que possibilita uma gama variada de
leituras e onde os seus atores v&o desprender toda a sua sensibilidade e toda
a sua vivéncia. E o lugar em que os “homens bons” do sertdo véo estabelecer
um sistema de convivéncia intima com o sagrado. Enfim, € o lugar onde vao

viver e morrer.

1.2 - Combate do Acaui

E preciso ressaltar, no entanto, que a posse inicial das terras nos
Sertdes do nordeste, e mais especialmente na regido seridoense, ndo foi feita
de forma pacifica, considerando-se que esta regido ancestralmente
®Ncontrava-se dominada pelos grupos indigenas locais. Na medida em que
SUas terras iam sendo tomadas pelos colonos portugueses, os grupos nativos

iam organi S =
8anizando os primeiros levantes contra essa ocupacdo. Desta forma, os

2
MEp
EIRos FILHO, Olavo de. Op. cit., p. 3.
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primeiros assentamentos no Seridé serdo marcados, também, pelo inicio dos
conflitos entre o “gentio barbaro” e os homens brancos.

Os grupos indigenas, habitantes primeiros da Capitania do Rio Grande,
estavam divididos entre os descendentes dos Potiguaras, localizados na
extensao do litoral, e os descendentes dos Tarairiis e Cariris, nos sertdes. A
regido Seridé abrigava cinco grupos de indigenas a saber: Canindés,
Jenipapos, Sucurus, Cariris e Pegas *'. Seriam, portanto, os grupos locais que
iriam combater na chamada “Guerra dos Barbaros” ou “Confederagdo Cariri”*.
A historiografia regional delimita o ano de 1683 como o que marca a
deflagragcdo dos conflitos, que se estenderam até 1697. Todo o sertdo se
encontrava em estado de alerta permanente e a intranqlilidade era o
sentimento generalizado entre os colonos. Tal era a gravidade da situagéo que
comegou a preocupar as autoridades locais que, para tentar solucionar o
problema, solicitam ao Governo Geral providéncias para desarticular o levante
indigena.

A Coroa portuguesa passa, entdo, a enviar tropas militares para o
enfrentamento com os Tapuios. Essas primeiras expedicées n&o surtiram
muito efeito e toda a ribeira do Agu e Seridé permanecia em estado de tensé&o.
No ano de 1687, estabeleceu-se na regido o coronel Antonio de Albuquerque
Camara, tendo por base militar a casa-forte do Cu6. No ano seguinte, 1688, é
que a contenda se encaminharia para o seu desfecho final, com a chegada do
Terco Paulista de Domingos Jorge Velho, a mando de Matias da Cunha,
Governador do Brasil.

Aqui chegando, o Tergo Paulista estabelece-se na ribeira do Piranhas.
Seu chefe ndo chega a participar do combate final. As tropas ficaram sob o
comando de um subordinado, que esmagou 0s nativos e aprisionou 0s

sobreviventes, ali permanecendo até que todos capitulassem, aceitando as

' |d. Indios do Agu e Serid6. Aponta vérios relatos de antigos cronistas, como Barleu,
4 Marcgrave e também antigos historiadores como Thomas Pompeu Sobrinho.
Ibid., p.31.
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condigdes impostas pelos portugueses. Sobre o combate final, no Acau3,
podemos ressaltar o comentério de Olavo de Medeiros Filho'
“Sobre aquele combate do Acaud, informa Vicente Lemos que o capitéo-
mor Agostinho César de Andrade organizou uma tropa, que teve destino a
serra do Acaud, onde se achavam reunidos perfo de dois mil barbaros,
que foram derrotados e mais de mil prisioneiros”. 2

Cabe também ressaltar que muitos indigenas, que conseguiam escapar
da perseguicdo empreendida pelos portugueses, refugiavam-se nos
aldeamentos na regido do Assu, nas missdes jesuiticas do litoral e na missé&o
de Apodi. Afastavam, assim, a possibilidade de cairem prisioneiros de guerra.
Colocando-se sob a protegdo da Ordem, adquiriam, automaticamente, a
garantia de que nao seriam aprisionados pelos soldados reindis, que n&o
desejavam um confronto direto com a poderosa ordem religiosa e,
consequentemente, com a Igreja, uma vez que eram parceiros na politica de
colonizagdo, dominio das sesmarias e fixagdo da fé criada. De acordo com a
afirmativa de Virginia Almoedo de Assis:

“O caftolicismo no Brasil é implantado como religifo do Estado,
constituindo-se um dos elementos essenciais do projefo colonial
portugués, para desempenhar a fungdo de hegemonia. Sob o sistema
colonial, poder civil e eclesidstico enirelagam-se de tal forma que chegam
a confundir-se”. *

O colono portugués, por encontrar-se longe da prote¢do da Coroa, por
estar distante dos centros urbanos e em luta com o gentio local, nao
estabeleceu de inicio a ocupagdo definitiva das terras do sertdo. Nenhum
deles arriscava trazer de imediato suas familias. Para exemplificar tal
afirmativa pode-se citar Olavo de Medeiros Filho

“No Seridé, as primeiras familias ali instaladas cuja lembranga se impés
pela perpetuagdo genealbgica regular, somente apareceram apés o0 ano
de 1720. Certamente, antes dessa data, as risticas condigbes ambientais
reinantes somente permitiam a fixagdo do homem, desacompanhado da

familia - vaqueiros solitdrios, foragidos da justica, caboclos mansos e
negros cativos.” 35

* Ibid., p.122.
¥ ASSIS, Virginia Maria Aimoedo de. Op. cit., p.12.
% MEDEIROS FILHO, Olavo de . Velhas familias do Serid6, p. 3-4.
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Somente com o fim da Guerra dos Barbaros, em 1697, o movimento
expansionista portugués pdde, enfim, retomar o seu ritmo normal, j& que agora
nenhum obstaculo cruzava o seu caminho. As terras do sertdo estavam a seu
inteiro dispor, restando, entéo a tarefa de fincar as raizes permanentes. Foi
assim que surgiram as primeiras fazendas no sertdo, com casas de taipa, no
estilo mais rastico que a arquitetura de entdo conhecia, segundo Medeiros
Filho: “... com seus madeiramentos amarrados com tiras de couro cru, nelas se
aproveitando a madeira devastada pelo levantamento dos currais e da
implantagdo dos pequenos rogados de lavouras de subsisténcia.” i

Assim comegava a nova vida dos colonizadores do sertdo do Serid6, a
partir do século XVIIl. Os olhos do homem ja n&o tinham mais como horizonte
o verde mar de cana-de-agucar, que outrora dominara a paisagem nas terras
do litoral pernambucano. A cultura canavieira, principal fonte econdmica das
capitanias nordestinas neste periodo, concentrava todo o interesse tanto por
parte da Coroa portuguesa como dos senhores, dando o lucro originado por tal
atividade. Todos os esforcos estavam concentrados na geragéo de lucros
advindos da producdo do aglcar, que obedeciam aos padrées e metas
exigidos pelo Antigo Sistema Colonial, cuja necessidade de lucros era
incomensuravel. José Ribeiro Junior aborda tal situagdo quando afirma que:

“As colbnias deveriam constituir-se em retaguarda econ6émica da metrépole para
assegurar vantagens competitivas ao Estado colonizador. Para isso foi montado

um quadro institucional de relagbes entre a metrépole e suas colbnias, visando
regular o regime de comércio monopolista, eixo do sistema da colonizagdo

moderna.” >’

Sendo, entdo, a cultura canavieira o foco das atengdes e dos interesses
da prépria colonia, as demais atividades, entre elas a pecuaria, ficavam
relegadas a um plano inferior, sendo considerada apenas como uma atividade
suplementar, uma vez que a criagdo do gado entrava na vida colonial como
forca motriz para a moagem e transporte nos numerosos engenhos € como

componente da dieta das fazendas canavieiras.

A
Ibid., p. 3.
% RIBEIRO JUNIOR, José. Colonizagdo e monopdlio no nordeste brasileiro, p 3.
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Toda terra disponivel nas proximidades do litoral e do agreste
nordestino era destinada ao cultivo da cana. O consoércio entre a terra e o
gado atinge o seu limite maximo de tolerancia porque, a medida em que a
cana exigia mais terras disponiveis para o seu cultivo, a criagdo de gado ia
sendo empurrada para dentro das capitanias, necessitando de uma separacao
de espacgos que fosse compativel com o crescimento dessas atividades. A
preocupagdo com o espago destinado a cada um desses setores da economia
colonial fica claramente definido quando da proibi¢do, através de uma Carta
Régia de 1701, do exercicio da atividade pecuaria numa distancia inferior a
dez léguas da faixa litoranea. Resta, entdo, uma unica saida aos colonos que
investiam recursos financeiros na criagdo de gado: ocupar as terras dos
sertoes.

Os holandeses ja haviam despertado também para as possibilidades
lucrativas oriundas da pecuaria. Tanto que Joan Nieuhof, quando esteve na
capitania do Rio Grande, entre os anos de 1640 e 1649, alerta ao Conselho
Holandés de Pernambuco e chamava a atengdo para a importancia da
atividade criatéria. Conforme Camara Cascudo transcreveu o texto de Nieuhof:

“..se o inimigo dominasse o interior e nos privasse do fornecimento do

gado e da farinha do Rio Grande ...ser-nos-ia quase impossivel manter a
posse do Brasil Holandés, enquanto néo chegasse da metrépole o socorro

esperaxdo.”38

Entéo, na medida em que a produgéo agucareira atingia niveis elevados
de rentabilidade, a atividade pecudria também alcangava niveis consideraveis
de expansdo sem, contudo, acompanhar a primeira em termos de
lucratividade. Na mesma proporgdo em que a cana necessitava de mais terras
cultivaveis, para atender a demanda do produto final, o aglcar, cada vez mais
a atividade criatéria estendia-se para o interior. Era um crescimento de areas
destinadas a pecuaria, nunca antes assistido pelos homens das capitanias,
sem que isso significasse uma ascensdo dos lucros advindos com tal

atividade. Ao contrario, quanto mais a pecuaria, € com ela os seus colonos,

% CASCUDO, Luis da Camara. Histéria do Rio Grande do Norte, p. 78.
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adentrava os sertdes, mais ela adquiria contornos de uma atividade de auto-
sustentacdo, devido a seu isolamento dos grandes centros urbanos, o que
levava as fazendas a assumirem o controle e a fabricagdo dos produtos
necessarios ao consumo interno, tornando-as distantes dos produtos que
provinham das cidades.

A penetracdo para o interior fazia-se através de duas frentes: a dos
‘sertbes de fora” e a dos “sertbes de dentro”, conforme descricdo de
Capistrano de Abreu, no livro Capitulos da Histéria colonial % Na capitania do
Rio Grande as vias de expansdo para o interior deram-se pelos “sertées de
fora”, sendo os colonos oriundos de Pernambuco. A ocupagéo do Seridé deu-
se principalmente de Olinda, Goiana e Igarassu. Seu territério foi atingido
seguindo-se duas entradas: de leste para oeste, pelo Boqueirdo de Parelhas; e
do sul para o norte, pela Borborema.

Agora o que os olhos dos homens enxergavam eram as imensiddes dos
pastos inexplorados, restando-lhes a ardua tarefa de tanger o “gado vacum’
para o interior. Os pastos de baixa qualidade nutricional exigiam que cada vez
mais 0 homem buscasse novas fontes de abastecimento para o rebanho, que
aumentava a olhos vistos. E se houvesse o complicador climatico da seca,
maior seria o deslocamento dos homens e dos rebanhos. Segundo Manuel
Correia de Andrade:

“Nestes sertdes desenvolveu-se uma civilizagéo sui generis. Al os grandes
sesmeiros mantinham alguns currais nos melhores pontos de suas
propriedades dirigidas quase sempre por um vaqueiro que, ou era escravo
de confianga, ou um empregado que tinha como remuneragéo a “quarta”
dos bezerros e potros que nasciam.” 40

Se o viajante adentrasse o interior do nhordeste, apdés o més de julho,
encontraria os pastos secos. Ele, que havia lutado contra os Tapuias,

geralmente militares de baixa patente e sem influéncia ou poderes nas

* ABREU, José de Capistrano. Capitulos de Histéria colonial, p. 135.
0 ANDRADE, Manuel Correia de. Op. cit., p.164.
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cidades, eram-lhe dadas como recompensa as terras aridas do sertdo, para

que ali germinasse uma nova forma de vida, de sociedade.

1.3 - A Efetiva Colonizagao

Apds a posse, a terra teria de ser legalizada perante a Coroa
portuguesa, em documento escrito e reconhecido pelas autoridades
constituidas. A concessdo dependia ainda da confirmagdo régia e posterior
registro junto a autoridade competente. Ainda com relagdo & posse e
concessdo de sesmarias no sertdo, € importante salientar que ndo somente
aqueles que haviam participado de feitos militares na Guerra dos Barbaros
seriam agraciados com terras. Também os padres, que tinham o interesse em
tornarem-se posseiros, foram merecedores de tal mimo. De acordo com os
estudos de Dom José Adelino Dantas: “Nas listas de sesmeiros daqui e
dalém(sic) incluem-se centenas de padres, ndo mesmo solicitos em requerer
as costumadas trés léguas de fundo e uma de largura para acomodar seu
gado ou plantar lavoura.”*'

Junto ao posseiro criador de gado estava um numero reduzido de
homens livres pobres e os escravos, que se constituiriam na m&o-de-obra
fundamental empregada na nova atividade econdmica da Coldnia. Tal
afirmativa permite desmontar a teoria da convivéncia amigavel entre os
indigenas locais e os colonos fazendeiros. Tradicionalmente os historiadores
regionais, tais como Luis da Camara Cascudo, Tavares de Lira, Vicente Lemos
entre outros, apontavam para a existéncia de uma relacéo de cordialidade
entre os colonos povoadores do sertdo e o gentio local. Teoria de cordialidade,
esta que, posteriormente, teria uma correspondente junto a historiografia
brasileira, principalmente através da visdo do historiador Sérgio Buarque de
Holanda, no livro Raizes do Brasil, cujo protétipo de homem colonial, ou

melhor, de sociedade colonial, é a existéncia pacifica e cordial entre os grupos

“ DANTAS, José Adelino. Homens e fatos do Serid6 antigo, p. 27.
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que montaram o quadro referencial da sociedade brasileira, a partir do século
XVIlI. Assim sendo, a historiografia regional ja apresentava, até anteriormente,
uma tendéncia de mostrar uma relacdo romanceada entre os grupos que
estavam envolvidos no processo de colonizagao.

Contrario a todo este posicionamento, pode-se afirmar que os embates
entre eles foram radicais, para tanto basta vasculhar a documentacdo da
época da Guerra dos Barbaros para se verificar que, em nome da implantagao
de um modelo portugués de colonizagdo, grupos indigenas foram
completamente dizimados. Neste sentido, alerta-nos Francisco Carlos T. da
Silva:

“Foram guerras sangrentas, de exterminio, lideradas por bandeirantes
paulistas e que resulfaram na partilha do sertdo em dezenas de imensos
latifundios. Entretanto, o elemento mais importante, nesta fase, foi o gado
e a sua expanséo através de currais, na luta de vida e de morte conira o

primitivo ocupante da terra, desfazendo-se o mito, caro & historiografia
brasileira, da convivéncia dos indios com os currais.”

-

E necessério ressaltar de antemdo que o numero reduzido de
trabalhadores empregados na pecuaria decorre também do fato que, para o
bom andamento do trabalho, seria preciso apenas um vaqueiro para cada 250
cabecas de gado. A rudeza do trabalho também atuava, neste cenario, como
um elemento seletivo na utilizagdo da mao-de-obra na pecuaria, ja que ela néo

exigia um nivel de especializacdo elevado para sua execugao.

1.4 - O Suor do Negro
Ao contrario do que acontecia na atividade canavieira, que requeria dos
trabalhadores um elevado conhecimento das técnicas de fabricagéo de agucar.
Como a mao-de-obra negra e a indigena ndo possuiam este nivel técnico
exigido, os governantes portugueses passam a importar gente com
especializacdo. Manuel Correia de Andrade afirma que:
“Dai haver Duarte Coélho, logo nos primeiros tempos, o cuidado de

importar técnicos da Europa, os quais eram sempre israelitas. Foram
certamente estes técnicos importados pelo primeiro donatério, 0S

“2 SILVA, Francisco Carlos T: da. Conquista e colonizag&o da América portuguesa, p. 58.
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primeiros mestres do agucar, caldeireiros, purgadores, banqueiros e
caixeiros dos engenhos coloniais.” -

Entdo, o homem que aos sertdes adentrou para, junto com o gado,
compor o “Outro Nordeste”, conforme denominagdo de Djacir Menezes *, foi
aquele que nao tinha possibilidades de escolha. Qu seja, foram os negros
escravos, alguns foragidos da justica, outros vaqueiros solitarios. Iriam
contrapor e complementar, com a caatinga € o gado, o Nordeste de massapé e
da cana-de-agucar. Podemos mesmo afirmar que uma parcela consideravel da
mé&o-de-obra empregada na atividade do pastoreio era composta por negros
escravos, que eram enviados para os sertdes por seus senhores, com 0
objetivo de cuidarem dos rebanhos que haviam sido deslocados para as
fazendas. Citando Olavo Medeiros Filho, podemos perceber que:

“Através dos inventarios consultados, podemos ter uma idéia acerca do
escravo negro, no Seridé. A quantidade de escravos, para cada Amo ou
Senhor, variava de uma a trinta e duas pegas. Os fazendeiros dedicados
exclusivamente a criagdo, possuiam uma menor quantidade de escravos.
Os que, além da pecudria, também exploravam atividades agricolas,
possuiam-nos em maior escala, em uma média de dezoito escravos, em
suas terras.” ®

A constatacdo da existéncia, relativamente elevada, de negros nos
sertbes do Seridd, desmonta uma antiga tese da historiografia local, inclusive
nas obras de Luis da Camara Cascudo, da quase inexisténcia de escravos nos
sertdes. Mesmo que ndo se equiparasse em numero a quantidade de negros
empregados no cultivo da cana, a pecuaria também serviu-se do trabalho
escravo.

Campear e vaquejar eram atividades de negros e brancos nos sertoes.
A mobilidade desta atividade gerou também uma caracteristica de
maleabilidade nas relacbes entre os senhores e os escravos. Afinal, os

senhores bem sabiam que as abas das serras e os seus grotbes eram um

convite irrecusavel ao negro insatisfeito para a fuga. Entdo, cautela foi a

i ANDRADE, Manuel Correia de. Op. cit., p. 58.
- MENEZES, Djacir. O outro Nordeste: formacéo social do Nordeste, p. 56.
* MEDEIROS FILHO, Olavo de. Velhos inventarios do Serid6, p. 31
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estratégia encontrada pelos senhores no trato com seus escravos. Porém, nao
se deve apregoar uma democracia racial nos pétios das fazendas do sertdo,
uma vez que os donos de escravos, sem nenhuma parcimonia, usam todo o
rigor das leis escravagistas quando sentiam-se prejudicados por algum negro.

Ser negro e vaqueiro, no Serid6 norte-rio-grandense, era contar com a
possibilidade concreta de poder comprar sua liberdade. Os recursos
necessarios para tal empreitada eram oriundos de moedas (dinheiro)
guardadas ao longo dos anos, e do gado que recebia, quando da apartacgao, a
sua “quarta”, que era recebido como moeda da quantia correspondente pela
qual ele fora avaliado.

O trabalho escravo nas fazendas dos sertbes foi um tema
superficialmente abordado pela historiografia tradicional. Mesmo nas obras
tidas como basicas para a pesquisa bibliogréfica, caso dos livros de Camara
Cascudo e Tavares de Lira, o tema relativo a presenga negra no sertdo é
timidamente focalizado, repassando sempre a visdo romanceada da sua
existéncia na histéria local. Desconhecer a participagdo da méao-de-obra
escrava na implantagéo e consolidagéo do projeto da pecudria expansionista
é, no minimo, desconsiderar a documentagao existente nos arquivos cartoriais,
bem como nas instituigbes que guardam este tipo de documentos, como
testamentos, inventarios e partilhas, registros da Fazenda Provincial que
atestavam e registravam a presenca do negro nos sertdes do Seridd. A
existéncia destas fontes de pesquisa era de conhecimento destes
historiadores, uma vez que eles fazem referéncia a essa documentagédo ao
longo de suas produgdes bibliograficas.

Os testamentos, deixados principalmente pelas esposas dos
fazendeiros, demonstram uma preocupagdo com a posse dos escravos por
parte dos herdeiros, tanto que ao morrerem ja deixavam estipulado o destino
de cada escravo. Era feita uma avaliagdo monetaria da “peca” e em seguida se

dava a distribui¢cdo entre os herdeiros. Olavo de Medeiros Filho, transcrevendo



alguns inventarios do Seridd, na obra intitulada “Velhos inventarios do Seridd”,
apresenta o arrolamento e partilha dos bens deixados, por morte, de varios
fazendeiros da regido. Em todos os documentos é patente a preocupacédo dos
senhores com relacdo a distribuicdo dos negros escravos existentes nas
fazendas. O testamento deixado pelo Capitdo-Mor Cipriano Lopes Galvéo, do
Totoré (municipio de Currais Novos) sera utilizado, a titulo de exemplo, para
melhor compreensédo da presenca dos escravos na histéria do sertéo:

“Deixo a meo(sic) filho Joaquim um mulatinho Jo&o filho de Sebastiana

cofado no valor de oitenta mil réis para que o eduque Christamente e

depois de se poder reger dando por si a outra metade do seu valor seré

obrigado a liberta-lo;, declaro que sera obrigado a dar por sua liberdade
quarenta mil réis” *°

1.5 - Do Gado “Pé-Duro”

O gado aqui introduzido n&o era possuidor de qualquer aprimoramento
racial. Era o chamado “pé-duro”, rustico como a prépria regido, de pequeno
porte e pouca carne, resistente para suportar os longos caminhos, que se
estendiam dos currais até as feiras. Segundo Gustavo Barroso, citado por
Olavo de Medeiros Filho: “.. o gado crioulo ou pé-duro ndo gosta das
pastagens descampadas, prefere os fechados e as abas das serras.
Geralmente é liso, de uma cor, sem mancha; a cor mais comum é o amarelo.”
a7

Além do gado bovino também foi introduzido na regidao o gado dito
‘ovelhum” ou “cabrum”, aos quais o homem sertanejo denominava de
‘miungas’, resistentes aos longos periodos de estiagens, servindo tanto para
o fornecimento de carne como para o leite da dieta sertaneja. Junto a eles, foi
incorporado também o jumento, encarregado dos trabalhos mais pesados das
fazendas, como o transporte de cargas e de mercadorias para as feiras mais

préximas e do barro para a construgdo das casas de taipa.

®* TESTAMENTO n.° 16 - Capitdo-Mor Cipriano Lopes Galvdo, 27 jun. 1814.
“ MEDEIROS FILHO, Olavo. Velhos inventarios do Seridé, p. 16.
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O certo é que o gado impregnou de tal forma a vida dos homens
sertanejos, que com eles lidava, que sua presenca perpetuou-se de diversas
formas, sendo que a mais frequente é com relagéo a toponimia. Véarios nomes
de vilas e povoados foram batizados como referéncia direta ao manejo do
gado, dentre eles podemos citar Currais Novos, Curral Queimado e Curral da

Serra.

1.6 - Os Donos da Terra

Os “sitios de criar” fixam, definitivamente, os colonos nas terras do
sertdo. Apos a delimitagdo das suas propriedades é que as familias se
estabeleciam. As primeiras de que se tem registro, nos séculos XVIII e XIX,
sd0 na sua maioria de origem portuguesa, principalmente de imigrantes do
norte de Portugal e Acgores. De acordo com os registros encontrados nos
arquivos paroquiais de Currais Novos, assim como nos registros de posse de
escravos, abertura de testamentos e partilhas, encontrados nos arquivos
cartoriais das cidades de Caicé e Currais Novos, pode-se dizer que estes
portugueses, colonizadores do sertdo, eram provenientes das seguintes
regides: llha de Acores, Minho, Douro e Tras-os-montes.

Estando as casas construidas, os currais erguidos, o gado ferrado e
solto nos pastos, restava ao colono portugués ir em busca da mulher e dos
filhos que haviam ficado nas cidades, principalmente em Pernambuco, para
juntos retornarem aos sertdes, que os esperavam com toda sua aridez. O
transporte era o lombo do cavalo, na sela ginete e nos silhdes. Na bagagem,
além de algumas mudas de roupa, poucas j6ias e muitos utensilios
domésticos, muita esperanca e muito medo do desconhecido. Os caminhos a
serem percorridos entre Recife, Olinda, Igarassu e o Seridé eram longos,
verdadeiras léguas tiranas. O homem e o boi comegavam uma nova historia,
obedecendo a uma rotina marcada com precisdo. Estavam todos,

iremediavelmente, presos numa alianga de compromissos, de vida e de morte.
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O inglés Henry Koster, ao percorrer o sertdo do hordeste e,
posteriormente, publicando um relato de suas excursdes, apresenta uma
imagem clara de como esses individuos que iam adentrando aos sertbes,
viviam em suas fazendas:

“Cada fazenda possuia uma casa de folerdvel decéncia, onde residia o
dono ou o vaqueiro e, de ordindrio, havia muitas casinhas espalhadas no
campo circunjacente. Os currais sdo préximos a casa principal e habilitam
0 viajante distinguir, logo e a distancia, uma fazenda.” 48

O latifundio e a atividade pecuéria estreitavam cada vez mais os lagos
da sociedade sertaneja. Em volta do senhor da terra estavam os homens livres
e os escravos. No principio da colonizagéo, a composicéo da sociedade ainda
ndo estava nitidamente definida, ja que poucos se aventuravam em se
estabelecerem definitivamente nas fazendas sertanejas. O cenario comega a
mudar completamente apés a segunda metade do século XVIIl, quando a
economia atinge um nivel maior de estabilizagdo. A populagéo crescia, as
fazendas multiplicavam-se, o territorio melhor definia-se, o espago
redesenhava-se. O horizonte visto dos alpendres da casa do senhor, agora,
tinha limites. A ferro e a fogo, a propriedade estava delimitada.

Os lagos estabelecidos entre os homens e sacramentados pela Igreja,
quando das relagdes de compadrio abengoadas na pia batismal, como o
batismo, marcam de maneira indelével as relagdes de poder na sociedade
sertaneja. A sociedade seridoense adquiria, entéo, feigdes hierarquizadas,
centralizada que estava na produgdo agropecuaria e no latifundio
escravocrata. Tal estrutura reforca a dependéncia existente entre os escravos,
agregados livres e os senhores, que passam a constituir a elite social, politica
e econdmica da regiao.

Esta elite investiu-se de um poder autoritario, fundamentado em
relacdes de “lealdade”’, na reciprocidade de favores, que garantiam a politica

colonial. Deve-se esclarecer que esta troca de favores dava-se tanto entre os

*® KOSTER, Henry. Viagens ao Nordeste do Brasil, p. 131.
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senhores da terra, como entre eles e El-Rei, fazendo dos “homens-bons” seus
legitimos representantes, por mais distantes que se encontrassem das

metropoles. Segundo afirmagdes de Camara Cascudo:

“Existindo na Ribeira mais de cingiienta moradores, dispersos e
relativamente vizinhos, nomeara Capitdo-Mor uma autoridade local, sem
vencimentos, representando a justiga, encarregada de manté-los em boa
ordem, harmonizar-lhes as desavencgas”.

Assim, a sociedade sertaneja seguia seus passos de estabelecimento e
estruturagdo. Os grandes proprietarios, ungidos e bentos nas pequenas
capelas, adquiriam poderes e status de nobreza metropolitana. Terra e poder
unidos costuravam o pano de fundo da sociedade que emergia no interior da
colonia. Capitdes e coronéis representavam a nova elite social e deles

emanava todo o poder local.

1.7 - Sob os Olhos de Deus

A politica de expanséo interna da Coroa, desde o principio, conta com o
apoio irrestrito da Igreja, tornando-se uma aliada constante no processo de
conquista e dominagéo das novas porgbes territoriais. Investida de poder, a
Igreja confunde-se com o Estado portugués também na hora do seu
deslocamento para o interior da coldnia. Constréi templos, cria Dioceses e
cobra o dizimo Com estas praticas catélicas vai adentrando os sertdes. As
freguesias * também ordenam o espaco a ser ocupado.

O catolicismo penetrava, desse modo, para o interior do hordeste e na
regido do Seridd norte-rio-grandense. Esta fixacdo acontece pela instalagéo da
Freguesia, com o “Titulo e invocagdo de Sant’Anna”, em cumprimento ao
decreto de 20 de fevereiro de 1747, de Dom Luis, Bispo de Pernambuco. A
matriz da recém criada freguesia situava-se na Vila do Principe (hoje a cidade

de Caicd). Da freguesia de Santa Anna do Seridé foram desmembradas,

* CASCUDO, Luis da Camara. Histéria do Rio Grande do Norte, p. 326.

- Freguesia: unidades administrativas eclesiasticas em que um paroco realizava os servicos
religiosos para a populacéo rural nos locias em que residiam. Cf. CASCUDO, Luis Camara.
Histéria da Assembléia Legislativa do Rio Grande do Norte, p. 203.
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posteriormente, as seguintes freguesias: Da Serra do Cuité (PB), em 1801; da
nossa Senhora da Guia, do Acari, em 1835 e de Santana de Currais Novos,
em 1884. ~'
Um ponto instigante, que emerge do quadro representativo da entrada e
da permanéncia do catolicismo no sertdo do Seridd, € o que diz respeito a
instituicdo, paralela a fixagdo do colonizador nas fazendas de criar gado, de
varias associagdes de leigos, que iriam desempenhar um papel de coadjuvante
no exercicio das praticas que faziam dessas associagdes responsaveis diretas
pelo incremento do culto cristdo. Segundo Riolando Azzi:
“O que caracteriza a confraria é a participagdo leiga no culto catélico. Os
leigos se responsabilizam e promovem a parfe devocional, sem
necessidade do estimulo dos clérigos. Com freqiiéncia a promogé&o do
culfo e a organizagédo da confraria se deve totalmente & iniciativa leiga.” e
As distancias tornavam as visitas clericais um acontecimento muito raro
no cotidiano dos colonos sertanejos. Assim, o “Irm&o” das confrarias obtém
permissdo para realizar atos exclusivos do clero, como os sufragios. Na
medida em que o homem adentrava os sertdes da Capitania, o territério
também era povoado de novas “almas”, que n&o viviam s6 de pastorear bois.
O homem tinha fé e a externava nas suas casas: os oratorios de madeira
representavam a presenca da Igreja nos seus lares, por mais distantes que
eles estivessem de uma capela ou matriz. Olavo de Medeiros Filho nos da
conta de que: “Nas moradas de casa havia, indefectivelmente, os oratérios de
madeira, guardando seus vultos de santos. Ha referéncia a um desses
oratérios de trés palmos de altura.”*
Rezava-se muito: tergos, novenas e ladainhas. Precisava-se cada vez
mais do teto da casa de Deus para perpetuar o cristianismo nos sertées. A
populagéo crescia e era vital a construcdo de novos templos, locais condignos

de culto. O certo é que ali formou-se uma sociedade onde ninguém estava fora

do controle da Igreja. Segundo Eduardo Hoornaert, “através dos conventos,

' MEDEIROS FILHO, Olavo de. Velhos inventarios do Serid6, p. 6-8.
32 p771, Riolando. Op. cit., p. 91.
% MEDEIROS FILHO, Olavo de. Velhos inventérios do Seridé, p. 96.
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das paroquias, das Irmandades e confrarias, todos estavam intimamente
ligados ao catolicismo, para conseguir emprego, emprestar dinheiro, garantir
sepultura, providenciar dote para a filha que queria casar-se, comprar casa,
arranjar remédio”. **

Entdo a desobriga™ j& néo era suficiente para suprir as necessidades
espirituais do rebanho catdlico. A principio trés novas capelas s&o erguidas
nas ribeiras do Seridd: uma em Caicé (Arraial do Queiqué), em 1700; uma na
sede da fazenda Serra Negra, no ano de 1735 e uma outra na ribeira do Acaua
(Acari), também em 1735. O que se constata com estas construgdes é que a
Igreja fincava as suas raizes, solidificava o seu mando espiritual sobre o
rebanho e consolidava a sua presenca.

Estava perpetuada, assim, a trilogia que comporia a histéria das ribeiras
do sertdo: o homem, o boi e a cruz. Ligados, ungidos, batizados numa alianca
indestrutivel, que tracaria os destinos do homem seridoense, tanto na vida
como na morte, cabendo a Irmandade do Santissimo Sacramento, que logo
adentraria aos sertbes, consolidar-se como o elo de ligagdo entre a passagem
do mundo dos vivos para o mundo dos mortos, chamando para si a pratica dos
ritos funebres, que, por tradicdo catdlica ficariam sob a responsabilidade da
Igreja. O ato de conduzir o “irm&o” a sua ultima morada revestira tal
associagcdo de um poder incomensuravel, que lhe permitira uma total

intromiss&o na vida dos seus membros, tornando impossivel a vida fora dos

seus dominios.

* HOORNAERT, Eduardo. Formagéo do catolicismo brasileiro, p. 18.
e Desobriga: visitas dos padres as pequenas pardquias, realizando os sacramentos cristdos.
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CAPITULO 2 - CANTAR, TANGER E
AJUDAR NOS OFIiCIOS : A
IRMANDADE DO  SANTISSIMO
SACRAMENTO

“Esta Irmandade acompanharé a sepultura aos seus irmdos para qualquer
parte que forem, e somenie acompanhard, aos Seus Irm&os e nédo
carregard tumba ou esquife, salvo se seu Irm&do ou Irmé& néo tiver oufra
Irmandade e vier enterrar-se na nossa Igreja...”

(Livro de Inventario n® 11. Arquivo da Irmandade do Santissimo
Sacramento — Pernambuco)

Tendo fincado as suas raizes em terras brasileiras, a Igreja logo partira
para adocdo de estratégias que buscavam consolidar e estender os seus
dominios coloniais. Para tal empreendimento langou m&o de recurso que ja
havia adotado na Europa, e em outras coldnias: passou a estimular a formagéo
e proliferacéo de associagdes, tanto de natureza religiosa quanto leiga, com o
intuito de n&o permitir a fuga e o desencontro sobre o seu rebanho.

Entdo, sob o patrocinio e as béncdos eclesiasticas, as chamadas
“associacdes de altar-mor”, dado que elas tinham o apoio irrestrito da Igreja e
dividiam com ela os rituais catolicos, estabelecem-se no Brasil coldnia,
solenemente vestidas de opas vermelhas, caso da Irmandade do Santissimo
Sacramento, e de tal forma estreitam suas relagdes com a sociedade colonial,
que onde estivesse o colono cristdo, 14 estaria a associagcdo e, com ela, a
Igreja. Onde quer que fosse fincada uma cruz, um teto sagrado (“onde mora o
célice bento e a héstia consagrada”), automaticamente estaria presente a

Irmandade.

2.1 - O Fio da Meada

A reunido dos colonos leigos, em forma de associagbes, € um dos
tracos marcantes do catolicismo no Brasil coldnia. Estas associacOes
religiosas, dentre as quais podemos destacar as Irmandades, floresceram aqui

no Brasil a partir do século XVIlI, estendendo-se até o século XIX. Todas elas



tinham como matriz geradora suas congéneres portuguesas, com alguns
tracos medievais, dado que lhes ressaltam a natureza assistencialista-
caritativa, que as tornavam confrarias de auxilio muatuo. Proximas as
corporagdes de oficio, que prestavam auxilio de natureza profissional, elas se
travestiam de encargos assistenciais e espirituais. Exemplificando, Caio César
Boschi afirma que:
“Examine-se o caso da Misericérdia de Lisboa, modelo e inspiragdo das
demais congéneres no vasto império portugués. Afreladas ao Estado, ja
nas suas origens, as Misericérdias foram também eficazes instrumentos
de colonizagdo™

Quando estas associagdes se estabelecem aqui na nova coldnia, elas
passam por um processo de adaptacdo as condi¢des locais, visto que o trago
comum a todos 0s seus membros era a necessidade de unido, a fim de que
assim pudessem vencer os obstaculos apresentados no inicio da ocupagéo
das terras. Elas possuem, além de uma natureza religiosa, um carater
beneficente e de ajuda mutual, que neste instante sobrepbde a necessidade
espiritual dos seus associados. Todos agora tinham os mesmos problemas, os
mesmos obstaculos a serem vencidos, 0 que 0s levaram a agrupar-se, em
torno das capelas, que se tornam o maior espaco de socializagdo.

Desta forma a histéria da chegada das Irmandades no Brasil vai se
confundir com a histéria da formag&o da sociedade colonial.

O século XVIIl sera o tempo em que, apesar da proibi¢éo da instalagéo
de ordens religiosas na nova coldnia, a Igreja e o Estado absolutista portugués
estardo completamente entrelagados, caracterizados por uma extrema
submiss&o da Igreja ao Estado, conforme cita Louis Rogier et al: “Quem
estuda a histéria cultural do século XVIlI fica dolorosamente impressionado ela
auséncia da Igreja e sua lideranga na discusséo sobre as questbes urgentes

do tempo.”*’

% BOSCHI, Caio César. Op. cit., p. 13.
¥ ROGIER, Louis J. et al. Nova Histéria da Igreja, v.4, p.35.
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Ficando quase impossivel vislumbrar os seus limites institucionais,
apesar da supremacia e autoritarismo do modelo absolutista de governo,
implantado pela Coroa Portuguesa e que se estende aos seus novos dominios
territoriais.

Para compreender este dominio do Estado absoluto portugués sobre a
Igreja, e assim entender as causas da sua submissé&o, € preciso salientar que
esta aceitacdo de dependéncia s6 aconteceria pelo fato de que a Igreja, neste
momento, estard enfraquecida, j@ que ndo havia conseguido acompanhar a
modernizagdo da sociedade européia. A propria expanséo geografica, aliada
ao progresso das ciéncias implantadas pelas monarquias, mostravam
verdades que iriam contrariar os dogmas referendados pela Igreja. Nessa
situacdo de debilidade, com o poder papal extremamente limitado, é que
podemos perceber as causas dessa inércia catélica. A Igreja havia tornado-se
mais um elemento na politica expansionista portuguesa, onde as Irmandades
desempenharam um papel de primeiro agente colonial daqui estabelecido.

O poder autoritario estabelecido em Portugal vai sobrepor-se ao poder
eclesiastico, quando da instituicdo do Padroado, no qual toda a vida religiosa
obedecera as determinagdes governamentais. Esta era uma situa¢éo da mais
completa subordinagdo, imposta pelas monarquias modernas ao clero. Mesmo
assim, pode-se dizer que, no Brasil, a Igreja foi o grande orientador de nossa
histéria, j&4 que esta situacdo de subordinagdo ao Estado portugués estava
mais latente e formalmente instaurada na sede da Coroa, o que permitia um
rigido controle da administragéo portuguesa sobre as acdes religiosas. O
mesmo ndo vai ocorrer nas suas coldnias mais distantes, caso do Brasil.
Nelas, a presenca da administracdo estatal ainda é muito timida. Contava-se
ainda com o interesse politico da prépria Coroa em estender seus dominios
territoriais, valendo-se da acéo desbravadora da Igreja, imprescindivel nesse
processo expansionista, o que por si s6 ja denota uma situagdo sui generis: ao

mesmo tempo em que a Igreja deveria agir como instituicdo submissa, deveria
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também ser audaciosa, desconhecendo as mesmas proibicdes formais, ao
ponto de langar-se na aventura da ocupacgéo dos sertdes brasileiros, levando
consigo a fé e o poder politico.

Segundo Eduardo Hoornaert:

“Houve no Brasil, como em ftodos o0s dominios ibéricos, uma
verdadeira “frama sobre as almas” por meio da religido catélica. Ninguém
poqig livremente decidir em assunto_s religiqsos. Afras desta rgé)ressao
religiosa figurava a exploragdo econémica praticada por Portugal.

Esta submisséo vivida pelo catolicismo em Portugal e nas suas coldnias
vai se contrapor frontalmente a histéria da prépria Igreja, principalmente no
periodo medieval, quando ela era a instituicdo que se sobrepunha as demais e
desconhecia os limites de interferéncia, tanto nas questdes com o Estado,
como nas relacdes pessoais. Aqui a sociedade acompanhou o surgimento das
Irmandades, ou comunidades fraternas, que formavam uma estrutura familiar,
através dos “irmaos”. Teoricamente elas buscavam a comunhao fraternal e o
incentivo ao culto publico, mas logo trouxeram para o seu interior tarefas de
natureza profana, e o Estado timidamente interferia nas suas agées. O espirito
e a matéria estavam sob o dominio das associagbes medievais, € 0 homem,
cheio de temores e receios, a elas se filiavam, para vencer as incertezas que a
ele se apresentavam.

Fortalecidas e poderosas, as Irmandades, que ndo assumem aqui uma
caracteristica de corporagdo, atendiam as necessidades tanto de ordem
espiritual como de ordem material e social. Elas sdo sinalizadoras do seu
tempo, refletem com muita clareza o instante da histéria social, quando de
seus estabelecimentos. Apesar de uma natureza nitidamente coletiva, das
Irmandades, pode-se também pingar os tragos que denotam uma esséncia
individualista, uma vez que os homens que a elas se filiavam estavam em

busca do entendimento de necessidades particulares. O medo da morte e da
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doenca os levavam para os quadros das Irmandades e com isso terian

*® HOORNAERT, Eduardo. Formagdo do catolicismo brasileiro, p.19.



assegurado assisténcia hospitalar, através das Santas Casas de Misericordia,
e 0 sepultamento, pelas Irmandades do Santissimo Sacramento.
“Constata-se também que o interior dessas associagdes passa a constituir-
se no unico espago onde os homens podiam veicular suas idéias e seus
posicionamentos politicos, tornando-se assim o centro das discussfes.
Tome-se, a titulo de exemplificagdo, as Irmandades que congregavam 0S
homens de cor. Nelas eles poderiam praticar legalmente “certas atividades

que pairavam acima de sua condigdo(...) onde, esquecida a sua situagéo de
escravo, poderia viver como um ser humano.”

2.2 - As Associacoes do Altar-Mor

No caso brasileiro, a administragdo das igrejas, o pagamento ao clero e
o incentivo ao culto fica sob a guarda e a responsabilidade das Irmandades, ja
que o rei ndo pode deslocar-se para as coldnias, delegando entdo poderes
para que os leigos, através das associagdes, controlem e exergcam o poder nas
sociedades coloniais.

A forga que estas associagdes védo congregar posteriormente sera
causa constante de desentendimento entre elas e o resto do clero. Elas
avangavam para dentro das estruturas coloniais sem nenhuma restricao
quanto as areas de atuagéo, segundo Eduardo Hoornaert:

“Através dos conventos, das paréquias, das Irmandades e confrarias
formou-se uma sociedade na qual ninguém escapava a necessidade de
apelar para instituigdes religiosas: para conseguir emprego, emprestar
dinheiro, garantir sepultura, providenciar dote para a filha que queria
casar-se, comprar casa, arranjar remédio.”®

As Irmandades estabelecidas aqui no Brasil tém uma natureza
eminentemente religiosa. A finalidade principal delas é a devog&o a um santo,
pessoas de determinado grupo social que se redinem com o firme propdsito de
promover e manter o culto a um santo. Algumas vezes estes santos ja séo
possuidores de ermidas ou capelas, mas também é comum que essas
associacdes iniciem os cultos a partir de um pequeno oratério e que

posteriormente a construgéo de igrejas, ermidas ou capelas, passe a ser um

objetivo fundamental delas.

% SCARANO, Julita. Devogdo e escraviddo, p. 145.
% HOORNAERT, Eduardo. Formagdo do catolicismo brasileiro, p.18.

56



Sem esquecer ou sobrepor o aspecto religioso, as Irmandades
apresentavam sempre uma conotacdo sécio-econdmica. Segundo afirma
Eduardo Hoornaert: “O servigo social dentro da sociedade colonial era
organizado e executado dentro das confrarias e Irmandades, especialmente
das Santas Casas.”®'

Porém, é preciso que se ressalte o fato de que, mesmo sendo dotadas
de uma natureza assistencial, o aspecto religioso das associacbes é
propositadamente destacado quando da proposta de criagdo das mesmas. Nos
seus compromissos, o carater religioso era sempre citado, de tal maneira que
as demais atividades sempre apareciam relegadas a um plano inferior. Na
verdade os compromissos ressaltavam as virtudes cristds como uma
necessidade, objetivando assim a aprovacdo dos mesmos por parte da Mesa
da Consciéncia e Ordens, 6rgéo do Estado encarregado de exercer o controle
direto sobre as Irmandades. O discurso era um e a pratica era outra, porque na
verdade o centro da atuacdo destas associagbes, aqui no Brasil, seria a
assisténcia social a seus membros. Tanto no periodo colonial como na
Republica, elas serdo as responsaveis pela assisténcia social a populacéo nas
mais diversas atividades: atendem aos pedidos dos encarcerados,
administravam hospitais e supriam a necessidade que a populagdo sentia em
pertencer a alguma dessas associagbes, pois estar fora dos seus quadros
poderia significar que, nem na hora da sua morte, ele estivesse incluido no
quadro da sociedade. Pertencer a uma Irmandade era algo tdo importante
quanto professar a fé cristd. Ser aceito como “irmao” constituia-se numa bela
demonstracdo de aceitagdo social. Ser irmao assegura ao associado a
aquisicdo automatica de uma condi¢do de superioridade perante os demais
membros da sociedade.

Na medida em que os mais diversos segmentos da sociedade brasileira

vao se reunindo em associagdes de leigos de natureza religiosa, estas passam

®" Ibid., p.18.
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a ter sobre os seus dominios um patriménio consideravel, bens de todas as
espécies lhes sdo legados. Conforme cita Katia Mattoso: “Na cidade de
Salvador, quase nédo se abria testamento em que ndo fosse destinada alguma
soma de dinheiro para a Santa Casa.” %

Além do dinheiro, joias, imOveis urbanos e propriedades deixadas pelos
irm&os para os cofres das Irmandades, também recebiam verbas da ¢oroa
portuguesa, em forma de doacdo. Com isso as Irmandades vao se
fortalecendo dentro da estrutura social brasileira. Em decorréncia, véo atraindo
a atencdo do Estado portugués para a sua atuagdo na sociedade. Seu
enriquecimento leva a Administragéo portuguesa a tomar medidas que visavam
o controle absoluto sobre as Irmandades e seus bens. Mesmo que cada uma
delas tivesse o seu estatuto de criagdo e funcionamento, onde ficavam
elevados os direitos e 0s deveres dos irmaos, e que estes se revestissem de
conotagdo propria de cada regido, a sua aprovagdo ou ndo era de
competéncia do rei de Portugal, j& que o mesmo também exercia a fungéo de
grédo-mestre da Ordem de Cristo. Para melhor exercer o controle sobre as
Irmandades e para que, definitivamente, elas tivessem sob a tutela estatal, a
mesa da Consciéncia e Ordens “baixou provisdo a 8 de margo de 1765,
notificando as Irmandades sobre a obrigatoriedade, delas agora confirmarem
seus compromissos naquele tribunal”. ®

Dada a importancia que ao longo do tempo as Irmandades véao
adquirindo, pelo crescimento do seu poderio econdmico e social e por sua
interferéncia direta como agente consolidador da politica colonialista da Coroa
Portuguesa, e, consequentemente da igreja catdlica, junto a sociedade
brasileira, € que se pode identifica-las como um espelho da estrutura social na
qual estdo inseridas. Elas se constituem numa espécie de mostra estrutural da

sociedade brasileira colonial uma vez que nelas se revelam com propriedade a

bipolaridade da sociedade vigente. De um lado, Irmandades que abrigam os

% MATTOSO, Katia. Bahia: a cidade de Salvador e seu mercado, no século XIX, p.153.
& cf. ASSIS, Virginia Maria Almoedo de. Op. cit. p.145.
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‘homens bons” , brancos, senhores (caso da Irmandade do Santissimo
Sacramento). Do outro, escravos, mesticos, pretos (caso da Irmandade do
Rosario dos Pretos). Julita Scarano afirma que:
“O branco cria o que podemos chamar de associagdo  de altar-mor,
construindo as igrejas ricas, ao passo que 0S negros ocupam, ora oS
altares laterais, ora as igrejas situadas em lugar de menor destaque no
aglomerado urbano™**

N&o é raro na histéria das Irmandades brasileiras o fato de que, dado o
seu poderio, elas muitas vezes se rebelem contra decisdes da Coroa que néo
lhes s&o favoraveis, seja de natureza estatal ou eclesiastica.

Para explicar esta afirmativa, pode-se citar o caso das disputas entre a
Irmandade do Santissimo Sacramento, em Pernambuco, e o alto clero da
diocese de Olinda, com relagdo aos rendimentos advindos dos servigos
religiosos, executados pela referida Irmandade junto a populagéo
pernambucana. Transcrevendo trecho do livro de correspondéncia daquela
Irmandade, citado por Virginia Almoedo, vé-se que nos recursos por ela
impetrados a seu favor junto a Coroa contra o vigario Inacio Monteiro, as
disputas s&o acirradas pelo dominio dos recursos financeiros:

“a renhida contenda que sofre bastante anos a Irmandade, do seu Vigario,
como é bem notério ambiciosos querer usurpar os rendimentos da mesma

Irmandade, que aplica no momento do culto do mesmo Senhor
Sacramentado, chamando-lhe erradamente da emolumentos parochiaes”.
65

2.3 - Solenemente Vestidos de Opa Vermelha

Dentre as muitas Irmandades que aportaram no Brasil colonial, a
Irmandade do Santissimo Sacramento é considerada uma das mais antigas.
Na Europa a sua origem oficial da Santa Sé, através da bula Dominius Noster
Jesus Christus, de Paulo Ill. ®® Conforme esta Bula, a referida Irmandade tera

por finalidade especifica promover o culto publico do Santissimo Sacramento e

% SCARANO, Julita. Op. cit. p.30
LIVRO de Correspondéncia, p.7. Arquivo da Irmandade do Santissimo Sacramento de
Pernambuco.

% MOREIRA, Jer6nimo, Pe., O bicentendrio de um movimento baiano: origem e finalidades
das Irmandades do Santissimo Sacramento, p.1
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sua veneracao particular, o mais dignamente possivel. A principio, ela se
restringia aos centros urbanos, j@ que para a celebragdo da missa e a
consagragao da hostia (culto eucaristico) seria obrigatéria a presenca de um
padre. Posteriormente, com a penetracéo do projeto de ocupacgéo colonial para
o interior, € que a Irmandade também foi deslocando-se para os sertdes, com
a precipua finalidade de prestar ajuda e assisténcia religiosa, social e
econdmica a seus membros. Mesmo que nos seus estatutos estivesse
determinada a presenca obrigatdria do clero nos seus quadros, na pratica o
que se presenciou foi a sobreposi¢cdo da Irmandade na administracdo e no
exercicio das atividades religiosas no sertdo. Os padres somente estavam
presentes nestas freguesias distantes nos periodos de desobriga, quando
distribuiam os sacramentos.

Na mesma medida em que a populacao ocupava e se fixava no interior
do Brasil, e, aqui, mais especificamente no interior do Rio Grande do Norte, as
Irmandades estavam agregadas aos passos dados pelos colonos. Com o
crescimento da atividade pastoril, a terra enchia-se de fiéis devotos, que
rezavam novenas e tercos e que, portanto, necessitavam de uma maior
assisténcia oficial por parte da igreja. Precisava-se de mais tetos catélicos.
Partindo entdo desta necessidade € que os “homens bons” retnem-se e
constréem as primeiras capelas e igrejas nos sertdes nordestinos. Citando o
trabalho do Padre Jeronimo Moreira, pode-se entender o porqué da Irmandade
chamar para si responsabilidades que tém uma natureza nitidamente clerical:

“‘Além das préticas piedosas e do exercito das virtudes cristds, a
assisténcia aos confrades doentes, 0s sufrdgios nos funerais, 0 Socorro
dos pobres mesmo estranhos, a dotagdo das donzelas, os irméos se
comprometiam a recolher esmolas para uma necessidade especial e
assistir aos condenados a morte e aos encarcerados, sendo também
ohjeto de zelo das Irmandades, o Santissimo Sacramento, que o0s
dotariam de alfaias condignas e estariam sempre a postos para

acompanhar o Sagrado Vidtico, quando solenemente levado aos
enfermos”. ®

% MOREIRA, Jerénimo. Op. cit., p.3
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Ser aceito como irmao era sinal publico de aceitagdo social, de estar
enquadrado dentro dos padrbes comportamentais de entdo. Para que isso
acontecesse, era preciso que, apos o pedido de ingresso aos quadros da
Irmandade, toda sua vida fosse vasculhada, de suas origens até a presente
data, os membros que fazem parte da diretoria ou conselho langam-se na
tarefa de percorrer todos os segmentos da vida do pretendente, com poderes
de rejeita-los, se assim fosse decidido de comum acordo entre eles.

Portanto, somente a seus quadros teriam acesso aqueles irméos que,
em geral, eram oriundos da elite local, das ricas familias coloniais. De acordo
com Virginia Almoedo de Assis, “n&o se pode esquecer que s&0 0s irméos do
Santissimo Sacramento, parte da elite da sociedade em que se situam™. Pelo
fato de serem eles, na sua grande maioria, pertencentes as camadas mais
abastadas da sociedade, também ocupavam cargos e posi¢cdes de destaque,
quando da celebracéo dos cultos, em relacdo as demais Irmandades, estando
mais préximos dos sacerdotes.

De acordo com Riolando Azzi:

“Segundo as Constituicbes da Bahia, nem sequer os homens podiam
entrar na capela-mor da igreja, sob pena de excomunhdo, a néo ser para
“cantar, tanger e ajudar os offcios”. Esta era a fungdo especifica dos
irmdos do Santissimo que se sentiam altamenfe honrados por essa
participag&o no culfo da igreja”

Um outro aspecto que se depreende da citagdo acima € a natureza
eminentemente masculina da Irmandade. Por realizar atividades clericais,
somente aos homens era permitido participar como membro efetivo da
associacdo. Somente a eles era permitido vestir brilhantes opas (capas)
vermelhas e com isso destacavam-se nas procissées. Ainda hoje a Irmandade
mantém nos seus quadros apenas homens é continuam usando opas

vermelhas e ternos escuros, como forma de distingdo dos demais. De acordo

com Jerdnimo Moreira, o uso da opa vermelha “é uma reminiscéncia do saco

% AssIs, Virginia Maria Amoedo. Op. cit., p. 66.
® AZzI, Riolando. Op. cit., p.95-96.
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que cobria o flagrante, da cabega aos pés, penitentes que se disciplinavam
nas vias publicas”. ™°

Até na hora da morte, aos irméos do Santissimo era reservada uma
posicdo de destaque quanto aos locais onde seus corpos seriam sepultados.
Ao irmao, era garantida toda assisténcia quando dos rituais funerarios. Crentes
que eram numa vida apds a morte, o desejo da salvacdo da alma é téo
presente quanto o dia-a-dia que viviam. Se existia a promessa de que uma
vida ap6s a morte seria menos complicada e mais aliviada que sua existéncia
na terra, restava ao irméo fiel garantir-se para assegurar o usufruto da
felicidade eterna. A pratica devocional ao Santissimo Sacramento, da ultima
comunhdo com Cristo, € uma “prova inconteste da sua crenga na
ressurreigcao”, " conforme afirma Virginia Almoedo.

Com relagéo ao sepultamento propriamente dito, os locais destinados
as campas da Irmandade também se destacavam das demais associagdes. Em
geral, as lapides encontravam-se na capela-mor da matriz € no arco do
cruzeiro, assim como nos primeiros degraus do altar. Estes locais
correspondiam aos que eles ocupavam, quando vivos, nas missas ali
realizadas. De acordo com Riolando Azzi, “o privilégio de ser enterrado dentro
do préprio recinto da igreja era dos mais ambicionados”.

As Associagdes serviam de ponto de apoio mutuo ou de solidariedade
assegurada aos que estavam envolvidos no processo de ocupacgao definitiva,
depois de estar consolidada a ocupacéo efetiva dos sertées. O simples fato de
que varios irméos estivessem juntos na conquista territorial ja € um indicador
que as Irmandades, ao contrario do que se poderia pensar, se fortalecem. Elas
passam a representar a presenga do cristianismo nas caatingas nordestinas.
Entdo, muito antes que as freguesias fossem criadas, as Irmandades ja

estavam presentes no territorio sertanejo potiguar, através da presenca de

" MOREIRA, Jerénimo. Op. cit., p. 4
" ALMOEDO, Virginia. A. Op. cit., p.66
72 AZZ|, Riolando. Op. cit., p.95
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seus membros, nas fazendas e primeiras vilas. De acordo com os dados
coletados nos arquivos paroquiais, a Freguesia de Santana de Currais Novos
foi criada oficialmente em 1884, ™ enquanto os testamentos daqueles que se
intitulam “Irm&os” tém registros realizados pelos cartorios no ano de 1756.

A busca de protecéo, de estabilidade e de seguranga sentida pelos
homens sertanejos propicia o fortalecimento dos lagos religiosos que os uniam.
As Irmandades estavam entdo presentes quando os colonos instalaram seus
oratérios em suas primeiras fazendas. Para o irméo, isto significava uma
visualiza¢do do poder divino, por mais distante que se encontrasse das sedes
das freguesias, mas que estava ali, ao alcance das suas calejadas méos.

A partir do século XVIIl, quando as primeiras capelas, e posteriormente
as matrizes, foram sendo erguidas, € que se tornam explicitos os sinais da
presenca do catolicismo no interior do sertdo norte-rio-grandense, como se a
todo instante o sertanejo pudesse visualizar a presenga de Deus. Conforme
cita Muyrakitan Kennedy Macedo:

“O cura da sede paroquial promoveria 0 ordenamento espiritual do seu
rebanho de homens. (...) A fixagdo de simbolos do poder ndo cessariam
de ser plantados no solo, coragbes e mentes sertanejos. As distanies
poténcias, fossem divinas ou seculares, necessifavam estabelecer sua
visibilidade simb6lica em meio a rarefeita populagéo do sertdo ermo.”™

A presenga das Irmandades neste momento da colonizagéo se da,
também, através das matrizes erguidas, pois elas se constituiam nas principais
edificadoras e zeladoras dos templos religiosos. Para a Coroa portuguesa,
auxilia-las nas empreitadas coloniais, significava n&o perder o fiel de vista,
consolidar o seu poder ¢ manter a sociedade sob vigilancia e controle.
Também para a Igreja, essa era uma forma interessante de perpetuar a fé
cristd, sem maiores despesas dos seus cofres e com imensas possibilidades

de novos lucros serem gerados, ja que o dizimo n&o deixaria de ser cobrado.

Caio César Boschi afirma que:

> MEDEIROS FILHO, Olavo de. Velhos inventarios do Serid6, p. 96.
™ ¢cf MACEDO, Muyraquitan Kennedy. O Espaco Seridoense entre os séculos XVIil e XIX, p.
59.
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“Pela religido, a Coroa, e por extensédo, as camadas dominantes, definiram
e prescreveram as normas de comportamento social na Colbnia, e
exercendo o controle de um grupo menor numeroso sobre a conduta dos
individuos, ao adotar mecanismos sociais capazes de confornar, reprimir e
analisar as tensoes latentes naquela sociedade. A esséncia dessa politica
metropolitana foi a emulagéo e o apoio as Irmandades.” "

Sob a protecdo do teto sagrado da casa de Deus, os sertdes do Rio
Grande do Norte foram sendo ocupados. As pequenas ermidas significam os
germes da colonizagéo, pois é; a seu redor que as primeiras vilas e povoados
seridoenses serdo erguidos. Elas tornam-se um foco de atragcdo populacional.
Nesta época, o Serid6 possuia dois centros urbanos: Caicd, elevadao a vila em
1788, e Acari, desmembrada de Caicd, em 1835.

De acordo com as pesquisas realizadas nos inventarios, as Irmandades
estdo presentes na vida seridoense desde que a Freguesia de Santa Anna de
Caicd foi oficialmente instalada, em 1747, embora alguns dos primeiros
colonizadores da regido ja integrassem o0s quadros de algumas irmandades
antes de se transferirem de suas regides de origem para o Seridé. Olavo de
Medeiros Filho, em trabalho realizado com inventarios do Seridd, da conta
que: “os inventarios referem-se a Irmandade de Santa Anna, a Irmandade do
Santissimo Sacramento, Irmandade do Senhor do Bom Jesus, da Capela do
Acari, & Irmandade das Almas~ ™

Das Irmandades por ele citadas, a que tem o registro de remiss&o mais
antigo é a Irmandade de Santana, data de 1754, seguida da Irmandade do
Santissimo Sacramento, em 1756, da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario, em 1775 e da Irmandade das Almas, em 1791. De tal levantamento
histérico-temporal, € importante ressaltar que pertencer, ser aceito nos
quadros de uma associagdo religiosa, era condigcdo comum aos que estavam
envolvidos no processo de ocupacdo do sertdo seridoense, além de
demonstrarem uma extrema preocupacdo com a salvagéo de suas almas apos

a morte.

> BOSCHI, Caio César. Op. cit., p.172.
® MEDEIROS FILHO, Olavo de. Op. cit., p.56.
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Essa preocupacdo com o ato de morrer constitui-se num dos fortes
fatores determinantes da existéncia da Irmandade do Santissimo Sacramento,
no mesmo instante da ocupacdo colonial dos sertbes. Pertencer as
associagdes era uma pratica corriqueira para os homens que se transferiram
do litoral para o interior, haja vista que todas as familias instaladas nas
metrépoles brasileiras, Recife, Olinda e lgarassu, tradicionalmente estavam
incorporadas aquelas instituicdes leigas de elite. Em sua maioria, os homens
que vao se instalar nas ribeiras do Seridd, e 14 estabelecerem suas fazendas
de criar gado, serdo, ao menos, Irmao do Santissimo, quando ndo pertencerem
a duas Irmandades simultaneamente, de acordo com sua situagdo econdmica.

Pode-se, entéo, afirmar que a instalagéo da Irmandade do Santissimo
Sacramento ocorrera concomitantemente a penetragéo do branco colonizador
no sertdo seridoense. Aos poucos, a associagdo vai consolidando sua
presenca efetiva na regido, atraindo para si encargos que eram
essencialmente clericais como o sepultamento e a execugéo de sacramentos,
tais quais a eucaristia e a confissdo, dada a escassez de clérigos disponiveis
na diocese para desempenhar suas fungdes eclesiasticas e fazer cumprir a
rotina das praticas religiosas nessas regifes distantes das sedes paroquiais.
No seu primeiro compromisso, em nenhum momento fica explicita a execugao
dos encargos clericais. O mesmo ressalta apenas seu objetivo primordial, que
€ o culto ao Santissimo e a administragdo da eucaristia aos doentes e
moribundos. Porém, o que se registra na histéria local, através dos textos nos
testamentos, € que aos Irméos cabia a tarefa de zelar pela presenga do
catolicismo na regido, ja que eles se constituiam nos Unicos representantes da
Igreja que quotidianamente estavam em permanente convivéncia com a
sociedade colonial que ali se formava.

Dentro dos compromissos propostos pela Irmandade, em 02 de abril de
1836 (ver Anexo l), nenhum dos capitulos faz alguma referéncia a assisténcia

mutual ou social entre os irméos, podendo-se depreender que, por tratar-se de
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uma associagdo de natureza elitista, na qual apenas as pessoas “de maiores
possessbes, abonadas” como se refere o proprio texto, poderiam ter seus
nomes acolhidos para os quadros da Irmandade, ndo necessitando que ela
exercesse uma natureza assistencial mais evidente para com seus membros.
Apenas em um dos capitulos existe uma pequena citacdo relativa & atividade
caritativo-assistencial, quando séo especificadas as atribuigdes do Juiz e do
Escrivdo, em que se diz que eles ajudardo nas esmolas dadas aos pobres
durante as festividades do Santissimo Sacramento, realizada sempre as
veésperas da festa da padroeira SantAna ou quando a mesa diretora da
Irmandade optar por outra data oportuna. Nesta pequena referéncia a suas
praticas assistenciais e mutuais, néo fica definido e nem explicito de que se
constituem as esmolas, nem como seréo distribuidas.

Na verdade, o que se evidencia dentro dos registros cartoriais é a
finalidade essencialmente religiosa da Irmandade, que se torna explicita na
sua natureza devocional, mesmo que muitas vezes esta se confunda com a
sua interferéncia no plano sécio-econdmico de seus atos. Administrar a
eucaristia, zelar pelas igrejas, levar processionalmente o viatico ”’ e dar aos
mortos um sepultamento cristdo s&o as mais notérias funcdes desenvolvidas
pela Irmandade do Santissimo Sacramento nos sertdes do Seridé.

Uma vez estabelecidas no cenéario religioso da regido seridoense, cabe
aos irmaos do Santissimo Sacramento o desempenho do papel de provedores
da fé crist&, tendo em vista que sob seus auspicios é que a Igreja Catblica se
faz presente nas entranhas dos sertbes, constituindo-se muitas vezes nos
unicos representantes oficiais do catolicismo, em substituicdo ao clero, de
reduzido quadro neste periodo da histéria colonial do nordeste. Passando a
exercer um rigoroso controle sobre a pratica religiosa na regido, pois ali os
Irm@os adotam uma estratégia de atuag@o t&o penetrante no seio daquela

sociedade em formacdo que, aos homens que compunham a sua elite

" viatico: sacramento da comunh#o ministrado aos enfermos impossibilitados de sair de casa.
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administrativa, era dada a prerrogativa de vasculhar a vida pessoal dos outros
membros que j& faziam parte de seus quadros ou que nela pretendiam
ingressar, ndo existindo, para tanto, nenhum limite de interferéncia, nenhum
aspecto da vida do individuo que passasse despercebido a Mesa Diretora da
Irmandade.

Na experiéncia religiosa desenvolvida pela Irmandade do Santissimo
Sacramento, no sertdo do Rio Grande do Norte, coube-lhe exercer o papel de
repassadora dos fundamentos do cristianismo e de controladora do exercicio
da fé cristd, cuidando para que toda a sociedade que estava sob seu dominio
tivesse sempre a percep¢do, nem que fosse na hora da morte de um de seus
irméos, este sendo inclusive o melhor momento de sua materializagéo, o
instante na vida em que ela demonstrava seu poderio e sua for¢a, quando,
com toda pompa, seus membros eram sepultados, de acordo com os costumes
locais. O repicar funebre dos sinos anunciava a presenca da Irmandade na

sociedade colonial sertaneja.
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CAPITULO 3
POR QUEM OS SINOS DOBRAM ?
A MORTE E A IRMANDADE
DO SANTISSIMO SACRAMENTO




CAPiITULO 3 - POR QUEM OS SINOS
DOBRAM ? A MORTE E A
IRMANDADE DO  SANTISSIMO
SACRAMENTO

“Apenas se falecer algum Irméo, seja a que hora for, do dia ou da noite, se
for homem fazer trés dobres, se for mulher dois..."(Das providéncias
Cédice 1674; cap. 8. Arquivo Histérico Ultramarino — Permambuco.)

3.1 - O Temor da Morte

Um fato salta de imediato aos olhos do leitor dos testamentos: a grande
ansiedade que assaltava os homens embrenhados nos sertdes — morrer e
garantir a salvacdo de suas almas. Os homens créem piamente na
possibilidade de salvarem suas almas e com isso garantir a fuga do fogo do
inferno. Para demonstrar sua crenga ferrenha no catolicismo, a presenca de
imagens em suas residéncias, a confecgdo de ex-votos e a pratica de
pertencer a uma Irmandade sdo os sinais mais visiveis da sua fé arraigada e
irrestrita.

Para estes homens, o ato de morrer era um momento inevitavel que,
portanto, sua morte deveria ser revestida de uma naturalidade explicita, de um
encontro inadiavel, conforme declara Philippe Ariés: “... Ndo se morre sem ter
tido tempo de saber que se vai morrer”. ”®

O temor de uma morte repentina estava introjetado no préprio homem
colonial e se tornava evidente através da preocupacido constante por ele
demonstrada de que o instante da passagem entre o mundo dos vivos e o dos
mortos se desse sem que ele tivesse tomado todas as providéncias que lhe
assegurassem um lugar no paraiso celestial.

Na sociedade colonial seridoense, assim como em toda a sociedade

colonial brasileira, no periodo compreendido entre os séculos XVl e XIX, o

'8 ARIES, Philippe. Historia da morte, p.19.



medo da morte & uma constante e a passagem para uma vida no além gera um
sentimento de pavor no homem sertanejo, que se revestia de uma sensacéo de
permanente angustia devido a incerteza de sua salvagédo. Arnold Van Gennep
afirma que a vida, em determinados grupos sociais, € construida de diversas
passagens, alternando-se de um estado para outro e cujas mudangas séo
estabelecidas através da pratica de ritos e cerimoniais, em situacbes
especificas, como os sepultamentos. ”°

Aliada a esta idéia de passagens dentro da vida nas sociedades, Mircea
Eliade aponta para a afirmativa de que nas mais diversas sociedades, é
comum a concepcdo de que a existéncia cdsmica estd predisposta ou
predeterminada a ocorréncia de uma série de passagens, da pré-vida a vida, e
desta & morte, onde se inicia um novo ciclo vital post mortem (grifos
acrescidos), de maneira que a prépria morte nao fica restrita ao fato biolégico,
quando a vida é expiada do corpo, do material.

Dessa forma, dentro das sociedades que possuem uma COSMO-visdo
religiosa, a morte transcende ao simples fato do morrer biolégico e realiza-se e
é reconhecida por seus membros quando os ritos funebres sdo executados e
quando o morto for conduzido a sua nova morada, sempre de maneira

“«

ritualizada. Segundo Claudia Rodrigues: para o homem religioso, a
passagem da vida a existéncia post-mortem nunca € instantanea, é um trajeto,
um percurso de provas e incertezas, cujo término se da ao fim da celebragédo

dos rituais funerarios.”

Portanto. é neste sentido que a morte assume uma conotacdo de
passagem entre formas diversas de vida social. Ela ndo é considerada o fim de
uma existéncia e sim o comego de uma nova etapa. Como afirma José Carlos

Rodrigues, é a “suprema iniciagdo”.

® VAN GENNEP, Amold. Os ritos de passagem, p. 27-30.
% E| IADE, Mircea. O sagrado e o profano, p. 145-146.

¥ RODRIGUES, Claudia. Op. cit., p.138.

- RODRIGUES, José Carlos. Tabu da morte, p. 46.
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Partindo destes principios €& que procurou-se identificar as
representacdes da morte no sertdo seridoense dos séculos XVIII e XIX,
através dos testamentos selecionados, por se constituirem o melhor veiculo de
expressdo dos anseios dos homens Jocais perante a morte e por explicitarem
as praticas funebres que possibilitam a constatacdo da obrigatoriedade em
pertencer a uma associagao religiosa, que, em Uultima instancia, cuidaria do
sepultamento condigno para os irmaos, caso a familia ndo cumprisse os rituais
estabelecidos pela Igreja Catdlica.

Sendo, entdo, considerada como um elo de ligagdo, uma
passagem entre a vida terrena e a vida eterna, a morte € um dos melhores
caracterizadores da cultura ocidental cristd. Segundo Michel Vovelle:

“.. a morte, ao cabo de toda a aventura humana, continua sendo um
revelador particularmente sensivel. Pierre Chaunu pode dizer que toda a
sociedade se mede ou se avalia, de certa maneira, pelo seu sistema de
morte.”®

Para ascender ao reino de Deus é preciso morrer. Entdo, neste sentido,
a morte € a Unica via de acesso ao paraiso reservado aos eleitos e assume
uma funcdo escatolégica. Como esta é a unica possibilidade de alcangar o
descanso eterno, €& preciso transcender ao bioldégico, ao material, estar
permanentemente aberto para a passagem final. Eis a questdo crucial e como
diria a oragédo franciscana “é morrendo que se vive para a vida eterna’, que o
homem se depararia angustiada e temerosamente: viver e comegar uma nova
sociedade era uma oportunidade premente e presente, mas também era
preciso pensar no destino final de sua alma, era irremediavel pensar na morte.

O cristianismo incute em seus fiéis a idéia de que existe com toda
certeza uma vida apos a morte fisica e que esta nova forma de viver, sem
sofrimento e sem percalgos, seria sempre correspondente as acdes praticadas
pelos tementes aqui na terra. Se desejavam alcancar a felicidade eterna,

deveriam fazer por merecé-la. A cega obediéncia aos preceitos catélicos,

8 VOUVELLE, Michel. A histéria dos homens no espelho da morte, in: BRAET, Herman,
VERBEKE, Werner. A morte na Idade Média, p. 12.
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como forma de conseguir a salvagdo das almas, € colocada como unica forma
de obtencdo da desejada salvacdo. Homens e mulheres s&o atraidos,
indistintamente, ao cristianismo como o lugar ideal para se professar a fé e
obter o privilégio da vida eterna, pois aqueles que néo estivessem totalmente
envolvidos com as praticas cristds correriam o risco da condenac¢ao definitiva,
ja que a idéia do Juizo Final era amplamente difundida no meio catdlico e
aceita por todos os fiéis sem restricbes, e nele o julgamento final seria
implacavel com os pecadores e Cristo apenas salvara os que fizeram a tal
deferéncia.

A promessa é prontamente atendida, o que se percebe através do
crescimento das irmandades no seio da sociedade colonial brasileira. Tanto
para os “homens bons” brancos como para os escravos existiam associagdes
as quais eles poderiam filiar-se e, através delas, poderem ascender ao paraiso
e obterem a felicidade plena.

Os homens que empreenderam a colonizagdo dos sertdes
nordestinos levavam consigo uma preocupac¢do a mais em seus baus: o medo
de uma morte subita, sem que estivessem totalmente preparados para t&o
instigante encontro. Assim, uma das primeiras medidas tomadas por eles, apos
a demarcacéo e posse de suas fazendas de criar gado, é juntarem-se aos
demais colonos e iniciarem a construgdo dos templos religiosos {capelas ou
igrejas matrizes), que guardariam seus corpos como Ultima morada, além de
servirem de espaco sagrado para o exercicio dos cultos e ritos catélicos.

Essas capelas e igrejas também serdo o ponto de encontro entre
os irmédos, qualquer que fosse a associacdo a que ele estivesse filiado,
surgindo dai o desejo de efetivamente organizarem estas irmandades e
consolidando assim a presenca do catolicismo na regi&o do Serido. Conforme

Caio César Boschi: “Em sintese, as irmandades funcionaram como agentes de
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solidariedade grupal, congregando, simultaneamente, anseios comuns frente a
religido e perplexidades frente & realidade social.” **

Esperando, antecipadamente, seu encontro inevitavel com a
morte, diversas precaugdes deveriam ser tomadas, no sentido de evitar o
transtorno de uma morte subita, podendo entdo estar pronto para uma “boa

morte”.

3.2 - A Expresséao do Medo.

Se para o homem do sertdo colonial a salvacdo de sua alma
estava diretamente condicionada a seus atos enquanto vivo, o0 medo de ser
surpreendido pela morte sem nenhum preparo antecipado faz com que ele
tome atitudes que visavam a preparacgdo para o encontro final, do qual n&o
podia esquivar-se. Assim, ele tenta garantir seu repouso eterno nas glérias do
paraiso, deixando de forma explicita seus derradeiros desejos e vontades,
através da abertura dos testamentos, para que os mesmos sejam uma garantia
de que, mesmo apos seu falecimento e sepultamento, os que haviam ficado,
parentes ou “Irméos” da associagéo a que pertenciam, fizessem cumprir todos
os rituais que demonstrariam todo o apego e zelo aos preceitos cristaos.

A peniténcia e o arrependimento pelos pecados por ele cometidos em
vida, deveriam ser claramente demonstrados e tal acdo se da através do
proprio testamento, feito em sa consciéncia e juizo ou seguindo fielmente suas
ultimas vontades. Tal fato me leva a concluir que tendo ele levado ou n&o uma
vida terrena correta, pleno dos dogmas cristéos, ele tratava de assegurar sua
salvacgao, quer pela via do documento escrito (testamentos), quer pertencendo
a uma associagdo leiga, que lhe garantia uma plena assisténcia na hora de
sua morte, fazendo com que todos os rituais funebres fossem executados.

Com relagdo aos testamentos, pode-se depreender essa preocupagao

antecipada para com o ato de morrer quando dos textos de abertura, em que

8 BOSCHI, Caio César. Op. cit., p. 14.
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as “falas” dos moribundos estéo perfeitamente definidas. Senéo, tome-se como

exemplo o testamento do capitdo-mor Cipriano Lopes Galvdo, do Totoré-

Currais Novos:
“Primeiramente, encomendo a minha alma & Santissima Trindade que a
criou e rogo ao Eterno Padre a queira receber pelos merecimentos da
morte e Paix&o de Nosso Senhor Jesus Cristo, e a Virgem Maria Nossa
Senhora, e todos os Santos da Corte do Céu, especialmente ao do meu
nome, e ao Anjo da minha guarda por mim interessado, para que eu morra
conforme desejo na Santa Fé Catélica.”®

Agindo de tal maneira, 0 homem tentava garantir sua salvagéo, valendo-
se dos testamentos em que deixava claramente exposto seu arrependimento
pelos pecados e pelas suas condutas irregulares perante o catolicismo. Para
conseguir tal intento, valia-se da intercessdo dos Santos e da Virgem, para
que, no julgamento final, sua alma estivesse sob a protegéo divinal.

A respeito das Irmandades, a expresséo do medo da morte esta sempre
presente nos seus compromissos. Qualquer confraria religiosa tem dentro de
seus estatutos um item intitulado de “Sufragios’, no qual todas as
determinagbes com relagcdo aos rituais funebres e as posturas, a serem
desempenhados por elas na hora do falecimento de um associado, estéo
firmemente dispostos, garantindo a seus membros que nao partiriam desta
vida terrena sem que todos os ritos sagrados, relativos ao sepultamento,
seriam cumpridos. Dai porque era condigcdo premente pertencer a uma
irmandade, ou a mais de uma, era o seguro que se fazia a fim de gozar de um
sepultamento condigno.

De todas as Irmandades existentes na regido do Seridé, a que
estabeleceu lagos permanentes com os rituais funebres e com a preparagéo
para a morte foi a Irmandade do Santissimo Sacramento. O culto a eucaristia,
ponto fundamental na existéncia da Irmandade, ja revela uma intima ligagéo
com o funesto, pois se sua fungdo precipua € fazer cumprir, dentro do

catolicismo, o preceito da ultima comunhdo com Cristo, deixa estreme de

davida sua crenga na vida post-mortem, na ressurrei¢do da alma, acreditando

% TESTAMENTO n° 16 — Capitdo-mor Cipriano Lopes Galvio, 27 jun.1814.
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numa vida futura. Cabe-lhe levar o viatico aos moribundos, fazendo com que a
promessa da salvacéo da alma n&o seja esquecida.

Mesmo que estas medidas preventivas tenham sido adotadas pela
sociedade colonial nordestina, é preciso que se ressalte o fato de que somente
no Juizo Final é que o destino derradeiro das almas seria definido, e elas
seriam separadas em dois grandes blocos: o dos puros de coragéo - eleitos
para o gozo eterno da felicidade no paraiso; e o dos condenados — que
purgariam, eternidade afora, no fogo do inferno pelos pecados e agdes
cometidos e que ndo foram passivos de expiacdo e nem de arrependimento
por parte do morto ou de sua alma. A sorte estava lancada.

Visando abrandar um pouco o esquema maniqueista do Bem/Mal —
Paraiso/Inferno, a Igreja Catélica langa a idéia de um “lugar” intermediario em
que as almas pudessem purgar suas penas para conseguirem, enfim, a
salvagdo. Surgida entre os séculos XVIlIl e XIX, na Europa, a idéia do
Purgatério vem de encontro aos anseios da Igreja que enfrentava, naquele
periodo, varios movimentos heréticos e via, na criacdo deste espago
intermedidrio, a possibilidade de manter o poder sobre seus adeptos, mesmo
ap6s a morte fisica.

Dentro do imagindrio cristdo, o purgatério abre a possibilidade da
remissdo dos pecados, permitindo uma outra chance de salvagéo para aqueles
que em vida néo foram tdo tementes aos preceitos cristéos e deixaram-se cair
em tentacdo. Para expiar estes pecados, ndo de todos, e sob determinadas
condigbes, a alma poderia conseguir remir suas faltas. O catolicismo
estabeleceu que alguns pecados (leves, veniais) ou algumas condigbes em
que se deu a morte (com confissdo sem peniténcia) poderiam ser expiados
mesmo depois da morte, pela via da purgacéo, entendendo-se ai purgar no
sentido de que a alma, através da dor e do sofrimento, poderia conseguir, além
da propria salvagéo, louvores que facilitariam o término de sua purgagéo. Este

tempo de purgagdo aconteceria entre a morte do individuo e o Juizo Final
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(julgamento coletivo), pressupondo de anteméo dois estagios de julgamento.
Entre estes julgamentos, a alma do defunto encontraria o tempo e a
oportunidade para a remisséo de seus pecados, tempo que variava conforme o
grau das faltas cometidas e que dependia também das intercessbes feitas
pelos vivos em favor de sua alma. Zelar pela alma era uma funcéo que néo se
extinguia com o sepultamento do defunto. Cabia aos vivos auxiliarem o morto
em sua caminhada rumo ao paraiso celestial, por meios de sufragios, * que
podiam culminar com a abreviagédo da permanéncia da alma no Purgatério. ¥

O aparecimento e a implantagdo da idéia do Purgatério, por parte da
Igreja Catdlica, faz parte de uma estratégia de atuacéo que esté calcada na
pratica da inculcagdo do medo entre os fiéis, como forma de estender e selar
seu dominio na vida dos cristéos. Este terceiro lugar do imaginario religioso do
Além, permitia o controle absoluto do catolicismo sobre “as preces, as
esmolas, as missas, as oferendas de todos os géneros, feitos pelos vivos em
favor dos seus mortos, tirando beneficio de tudo. Gracas ao Purgatério,
desenvolveu-se o sistema das Indulgéncias, fonte de grandes lucros, de poder
e de dinheiro™ ® segundo Claudia Rodrigues. Neste espaco do Além, o
Purgatério € um estéagio intermediario que, na palavras de Jacques Le Goff;
“‘nele ndo se é nem tao feliz como no Paraiso, nem t&o infeliz como no Inferno,
e sO durara até ao Julgamento Final™®

Arrepender-se 0 quanto antes de suas faltas € um mecanismo
largamente utilizado pelos fiéis nos sertées nordestinos, podendo-se perceber
tal pratica nos testamentos selecionados para este estudo. N&o somente os
homens da elite colonial partilhavam da preocupag&o com o ato de morrer,
também os homens simples, oriundos das camadas mais pobres da populagéo
demonstravam ansiedade perante o momento da passagem final de suas

vidas. Tomemos como exemplo o testamento feito por Ignacio da Silva de

% Sufragio: prece ou stiplica pelas almas dos mortos.

¥ LE GOFF, Jacques. O imaginério medieval, p 109-115.
% RODRIGUES, Claudia. Op. cit., p. 142.

% | E GOFF, Jacques. O nascimento do purgatério, p. 268.
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Mendonga, da Fazenda Quipaua, Caico, em 2 de novembro de 1752, casado
com Dona Joana Batista Bezerra, ndo sendo possuidor de iméveis,
provavelmente o inventariante deveria ser vaqueiro do sitio Caic6, pois que
este deixou registrado apenas terras e gado. No texto de abertura de seu
testamento, podemos ressaltar seu arrependimento, disposto a garantir a
salvacgédo de sua alma:

«

. eu, Ignécio da Silva de Mendonga, me acho enfermo de cama,
temendo-me da Morte e desejando pbr as minhas coisas no caminho da
Salvagédo e estando em meu perfeito juizo e entendimento que Deus me
deu e que Nosso Senhor Jesus Cristo havera de salvar. Primeiramente
encomendo a minha alma a Deus nosso senhor que a criou e espero que
pelos merecimentos da Morie e Paix&o de nosso senhor Jesus Cristo ha
de salvar. (...) e rogo a Santissima Virgem Maria, mée de Deus, Rainha
dos Anjos, Mae Advogada dos pecadores, sera minha intgrcessora, agora
e sempre, quando minha alma sair desse miseravel corpo” *

Assumindo antecipadamente a condi¢do de miseravel pecador, o
homem tentava interferir em seu julgamento final e individual, sendo este o
instante em que as agbes praticadas em vida serdo de sua inteira
responsabilidade e, assim, expiando previamente seus pecados, suas faltas e
seu arrependimento, que poderiam beneficia-lo posteriormente.

A remissdo dos pecados preocupava sobremaneira o imaginario do
cristdo sertanejo, tanto que ao morrer o fiel deixava descrito em seu
testamento toda uma série de sufragios que deveriam ser cumpridos pelos
familiares e irmandades, que se encarregavam de executa-los. Este é um
momento em que uma extrema solidariedade entre 0s vivos e os mortos se
estabelece, para que os sufragios fossem realmente executados e obtivessem
a expiacao de seus pecados.

O momento que demarca o fim da vida na terra passa a ser de relevada
importancia para o moribundo, de tal forma que a maioria dos fiéis no Brasil,
entre os séculos XVIHl e XIX, deixaram bastante visivel a passagem que
demonstra seu arrependimento, quando lavravam seus testamentos. Vejamos

o testamento do Capitdo Cosme Pereira da Costa, nascido na Freguesia de

% TESTAMENTO de lgnacio da Silva de Mendonca. 1° Cartdrio de Caic6/RN, 1791.
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Mamanguape, Paraiba, no ano de 1768, e com falecimento datado de 20 de

dezembro de 1865, no sitio Umari do Bonsucesso, em Caicd, quando solicita a

intervencado da corte celestial para garantir seguranga em seu julgamento final:
“Primeiramente, encomendo minha alma ao Todo-Poderoso que a criou, e
Ihe rogo pelos merecimentos do Precioso Sangue de meu Senhor Jesus
Cristo me salve. Rogo a Maria Santissima, Mde e Advogada dos
pecadores, ao Anjo de minha guarda, ao Santo do meu nome, a minha
Padroeira Santana e a todos 0$ santos e santas da corte do céu, queiram
se meus intercessores, para que minha alma entre segura na gloria para
que foi criada”™ '

O arrependimento e o medo de que a alma fosse definitivamente
condenada ao fogo do inferno determinam que a responsabilidade pela
expiagdo dos pecados ndo caberia apenas ao moribundo, mas a toda sua
familia e as irmandades, as quais ele pertencesse. Caberia aos vivos continuar
todo um processo purificador das almas, que as livraria de uma condenacéo
permanente e tornaria seu tempo de permanéncia no Purgatério menor. Assim,
ficaria sob a responsabilidade dos vivos, principalmente do cdnjuge supérstite
e filhos, o desempenho dos sufragios desejados previamente pelo defunto.

Aqui, as Irmandades também terdo um lugar de destaque no cenario da
morte, pois serdo elas as responsaveis mais diretas pelo cumprimento dos
sufragios, tendo em vista que em seus compromissos esta prevista a
obrigatoriedade de a instituicdo garantir que o Irm@o possa usufruir da
felicidade eterna. Oragcbes, esmolas e missas serdo 0os meios empregados
pelos vivos e, principalmente, pelas Irmandades, a fim de garantir a salvagao
das almas.

Esta vasta e estreita convivéncia e solidariedade que se estabelece
entre vivos e mortos, em relagéo aos sufragios, torna-se visivel nos textos dos
testamentos quando toda uma série de determinagbes post mortem s&o
discriminadas pelos moribundos e que serdo executadas pelos familiares e

associacdes, as quais o morto pertencia.

" AUTO de inventario de Cosme Pereira da Costa. 1° Cartdrio de Caic6/RN, 1846.
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No testamento de Rita Caetana da Apresentacdo, pode-se extrair as
determinagbes previstas para serem realizadas pelos vivos, além de pedir
pelas almas de outros defuntos da familia. Casada que foi com Chryspiniano
Ferreira de Lima, moradora do Sitio Trapia, Currais Novos, Rita Caetana da
Apresentacao deixou a seguinte recomendacdo em seu testamento:

“Desejo que se diga uma capela de missas por minha alma, uma dita pela
de meu marido, um oitavério pela de meus pais, outro pelas de meus
filhos e outro em intengdo de meus escravos vivos e defuntos. Mando
igualmente que o meu testamenteiro entregue ao vigério, para ele aplicar
numa capela de missas e esmolas, ou em obras pias, sequndo 0 mesmo

achar mais conveniente, um mil réis por alguma restituicdo que eu e meu
marido podemos dever.” *?

3.3 - Alrmandade e os Ritos Flinebres

O medo da morte é um sinal tdo constante na sociedade colonial que se
expressara desde as mais simples oragdes até as determinacgbes funebres
previstas e desejadas pelos Irmaos. Portanto, parecera extremamente natural
em todas as Irmandades religiosas ou leigas encontrar-se um capitulo
intitulado de “Sufragios”, que se ocupara das determinagdes relativas aos atos
funebres.

No quadro representativo das associa¢des leigas, no Brasil dos Séculos
XVl e XIX, a Irmandade do Santissimo Sacramento € uma das que mais se
destacam com relacéo aos atos ligados a morte e seus rituais funebres. Devido
a prépria natureza do culto ao Santissimo Sacramento da Comunhao, a
associagcéo apresenta uma caracteristica singular, por estar comprometida em
fazer cumprir o principio elementar do cristianismo, de levar a ultima
comunhado com Cristo aos irmdos enfermos e moribundos. Ela permanecera
em contato direto com a morte, pois se o0s Irm&os acreditavam numa promessa
de salvacédo e de ressurreicdo da alma, o ato de morrer seria uma passagem

obrigatéria para atingir tal intento e caberia a instituicdo estar presente neste

%2 AUTO de inventario de Rita Caetana da Apresentacdo. 1° Cartério de Caic6/RN, dez 1860.
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momento assaz significativo dos homens, garantindo que todos os rituais
fossem executados.

Para organizar e oficializar a presenga da associagdo nos rituais funebres de
seus membros, o Estatuto da Irmandade do Santissimo Sacramento, de
Currais Novos, determina no Capitulo V, art. 30, que: “A irmandade
comparecera devidamente formada com uniforme usual, cruz e tochas no
sepultamento dos irmédos falecidos, bem como as missas de trigésimo dia em
sufrégio da alma dos irm&os.” *

Tal obrigatoriedade de presenga da Irmandade no momento da morte do
fiel irm&o estava inclusive prevista nas Constituigbes Primeiras do Arcebispado
da Bahig, - que estimulavam o estabelecimento do culto ao Santissimo
Sacramento nas freguesias, tornando ainda mais estreito o elo de ligacdo
entre a Igreja e os leigos que zelavam pelo oficio de ministrar os sufragios, o
que vai imprimir um carater de destaque e superioridade aos Irmdos do
Santissimo Sacramento perante os demais membros de outras associagdes,
pois somente a eles competia o exercicio de tal fungdo catdlica. Assim,
nenhum homem poderia morrer sem receber, por parte da Irmandade, a
assisténcia indispensavel da Igreja, cabendo ao Presidente da instituicéo
tomar todas as providéncias e deliberagdes no sentido de que fosse levado ao
associado e a sua familia toda a assisténcia religiosa, que se prolongaria até o

funeral.

® Estatuto da Irmandade do Santissimo Sacramento, da Pardquia de Santana de Currais
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Novos/RN. Embora s6 tenha sido aprovado em assembléia geral em 29 de margo de 1998, a
referida Irmandade exercia suas fungdes desde o principio da colonizacdo do Serid6 e
executava suas funcdes baseada no Compromisso aprovado pela Mesa da Ordem e

Consciéncia, em 10 de outubro de 1836.

* Vide Sebastifio Monteiro. Constituicdes primeiras do Arcebispado da Bahia, feitas e ordenadas

pelos ilustrissimo senhor Sebastido Monteiro, arcebispo do dito arcebispado, e do Conselho de

Sua Majestade, propostas e aceitas no Sinodo Diocesano, que o dito senhor celebrou em

12

de junho de 1707. Coimbra, Real Colégio das Artes da Companhia de Jesus, 1720. Titulo

XXX, c. 123.



3.4 - A Viagem

Sendo a morte um ato sobre o qual o homem néo detinha o controle, era
indispensavel que os ritos funerarios fossem realizados como uma garantia
prévia de que sua passagem entre 0 mundo dos vivos e o dos mortos fosse
facilitada e, se possivel, abreviada.

Embora Michel Vovelle nos diga que a histéria da morte € uma histéria
de siléncios, * o deslocamento do mundo dos vivos rumo ao dos mortos é
permeado de muitos sons e de muita agitacdo. Desde o momento em que o
individuo entrava “em agonia”’, iniciava-se a realizacéo de uma série de rituais
mortudrios que visavam aprontar o fiel para sua ultima “viagem”. Portanto,
seria providencial que o futuro defunto tivesse garantias de que seu
desligamento para o mundo post mortem acontecesse sem percal¢os, o que s6
seria possivel através da administragdo dos sacramentos da Igreja e dos
sufragios previstos pelas Irmandades.

Ao morrer, o defunto precisava estar preparado para o embarque final,
cujo veldrio seria a sala de espera. O corpo deveria estar pronto: com banhos,
asseios e vestuario especifico. Uma boa morte seria aquela em que o
agonizante estivesse cercado de muitos espectadores. Morrer na soliddo seria
um prenuncio de ma morte. Ao emitir sinais de agonia, toda a familia do
moribundo entrava num estagio preparatério de passagem final. As mulheres
seriam as responsaveis pelas infindaveis tarefas de cozinhar para o doente,
além de tratar, separadamente, lavando, fervendo e passando suas roupas.
Segundo Jodo José Reis, as mulheres e vizinhos “ajudavam também no
elaborado banho de agua misturada a cachacga e alcool, no abanar € mover o
acamado’. *

As mulheres também se responsabilizavam pelo corte das unhas e
cabelos, pois o0 viajante precisava estar a postos quando o chamado da partida

fosse emitido.

% VOVELLE, Michel, Op. cit., p. 18.
% REIS, Jo#o José, Op. cit., p. 101.
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Ao se encontrar gravemente enfermo, o fiel cristdo se preparava para
receber os sacramentos da eucaristia e da extrema-ungéo. Neste caso, estes
sacramentos significam que seus elos de ligagdo com o sagrado seriam
reforcados, mas também a necessidade premente que o moribundo tinha de
tentar estabelecer um ditimo e definitivo contato com Deus, visando garantir
sua salvagdo. Dai ser de fundamental importancia para a Igreja que os padres
e as associagdes leigas estivessem em permanente contato com seu rebanho,
a fim de que seus membros nao sofressem as tentagcdes demoniacas, que se
acentuavam com a aproximacgéo da morte. Todo o clero era orientado para que
incentivassem os fiéis a tomar os sacramentos, que por acaso nao tivessem
recebido, pois se a morte viesse de forma repentina, os homens néo
embarcariam ser ter tido tempo de preparar-se para ela.

Os sacramentos destinados aos moribundos podem ser elencados,
obedecendo-se a uma ordem na sua execucdo, da seguinte forma: a
peniténcia (o moribundo confessava e pedia perddo de seus pecados); a
eucaristia (entrava em comunhéo com o “Corpo de Cristo ressuscitado”, de
forma a garantir, a sua prépria ressurreigdo) e a extrema-ungéo (era ungido
com o 6leo da Salvagéo, de forma a eliminar todos os sinais da presenca
“maligna”).

Com referéncia a eucaristia, € preciso ressaltar que, dentre os
sacramentos do Catolicismo, € este o que mais intimamente estabelece elos
de ligacdo com as irmandades. Esse € o instante dos rituais funebres em que a
Irmandade do Santissimo Sacramento se torna indispensavel no cenario
religioso, posto que ela se apropria da realizagdo deste sacramento, tornando
dispensavel a figura do padre, para levar processionalmente o Viatico a
enfermos e moribundos, estabelecendo aqui um intenso contato com a morte.
Esta exclusividade na administragdo da eucaristia encontrava-se amparada
nas Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, onde somente aos

irmaos do Santissimo Sacramento era permitido executa-la, o que lhes
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conferia um status de superioridade frente aos irmdos das demais
associacgdes, ja que esta legislacdo os proibia de um contato maior com a
liturgia catdlica, penalizando com a excomunhdo, os leigos que ousassem
penetrar na capela-mor das igrejas, sem a devida permissao.

Sendo a eucaristia a provisdo (no sentido de alimento da alma, que
garantia vida espiritual e mistica) primordial para a viagem a eternidade, torna-
se evidente a importancia dos irm3os do Santissimo estarem presentes na
hora da agonia dos enfermos, que se tornaram os responsaveis diretos pela
administracdo dos sacramentos diante da morte, afinal aquele que fizesse a
viagem sem a oficializacdo dos sacramentos teria seu sepultamento
eclesiastico cancelado por ordem das Constituicdes Primeiras do Arcebispado
da Bahia. A morte torna-se o fator aglutinador da irmandade pois a maioria dos
capitulos que compdem seu Compromisso falam ou dizem respeito a morte e
aos atos funebres por ela executados. Vejamos a titulo de exemplo, Virginia
Almoedo nos da conta que “dos catorze de que se compdem o Compromisso,
raros sdo aqueles que ndo trazem alguma referéncia sobre os atos funebres
de sua Confraria e que est&o presentes em todos os encargos”. ¥

Ao se instalar no estado de agonia, a Irmandade entrava numa espécie
de sobreaviso para execugdo dos ritos, como o cortejo do Viatico até a
residéncia do enfermo e posterior acompanhamento ao sepultamento. Em
cortejo publico, toda a comunidade participava desses rituais, dos mais
simples, com toques de sinetas e poucos integrantes além dos irmaos do
Santissimo e do padre, aos mais pomposos, com procissdes que mais se
aproximavam do esplendor e pompa das festas barrocas, como alertou
Vovelle.

A residéncia deveria estar preparada para a chegada dos irméos e de
todo o cortejo. Porém, nem todos teriam acesso ao quarto do moribundo,

apenas o sacerdote e os irmaos. O restante do cortejo esperava na porta da

" ASSIS, Virginia Maria Almoedo de. Op. cit., p. 69.
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casa, cantando ou rezando. O barulho das vozes quebrava o pesado siléncio
do momento e segundo Jo&o José Reis era um “facilitador da comunicagéo
entre o homem e o sobrenatural”. %

Tendo ministrado os sacramentos ao enfermo, este ja estaria pronto
para sua passagem definitiva. Apos a confiss&o, o padre abengoava-o e dar-
Ihe-ia a comunh&o. Essa parte do ritual poderia ser acelerada caso o enfermo
se achasse em seus ultimos momentos. Entéo, o padre dar-lhe-ia de imediato
a eucaristia. Em seguida, era procedida a uncdo dos 6rgdos dos sentidos
(olhos, ouvidos, nariz, boca e maos), que também poderia ser adiantada, de
conformidade com o estado do moribundo. Se durante a execugdo desse ritual
o enfermo viesse a falecer, o padre n&o deveria prosseguir com 0 mesmo.

Findas as cerimbnias, o cortejo retornava a igreja.

3.5 - O Vestir da Morte

Grande era a preocupagdo que os homens do sertdo tinham com
relagéo as vestimentas que deveriam usar na hora de sua ultima viagem. Aqui,
as vestes assumem uma simbologia que lhes permitiria garantir uma “boa
morte”, facilitariam a transmisséo entre 0 mundo dos vivos € 0 mundo dos
mortos. O objetivo maior era impedir de todas as maneiras que a Alma ficasse
vagando aqui na Terra. Portanto, a mortalha ou habito exercia uma funcéo de
integrar o morto ao Além, havendo uma grande prebcupagéo em ja deixar
definidas nos testamentos, as cores e as formas como seus corpos deveriam
ser amortalhados. As cores funcionavam como elementos facilitadores na
entrada do defunto no outro mundo, sobretudo na cor branca, que simboliza
para o catdlico a esperangca na vida eterna, através da ressurreicdo e
identifica-se também com o Santo Sudario.

Nos testamentos consultados, podemos distinguir que alguns tipos de

mortalha se sobressaem: as que forem referéncia aos habitos dos santos, as

% REIS, Jo#o José, Op. cit., p. 105.
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coloridas, as fardas militares ou vestes sacerdotais. As mortalhas que se
referem aos habitos de santos tém a intencdo de garantir, junto ao santo
invocado, a sua intercessdo junto a Deus para que sua salvacdo fosse
assegurada. Os santos que despertam a maior quantidade de invocagdo sao:
Séo Francisco de Assis, Santo Antonio e Nossa Senhora do Carmo. Conforme
o testamento do tenente-coronel Manoel Pereira Monteiro, lavrado no dia 30
de agosto de 1813, em sua residéncia, Fazenda Serra Negra, Freguesia do
Seridé, Termo da Vila do Principe, podemos exemplificar como esses homens
se preparavam para o0 encontro com a morte: “meu corpo sera sepultado nesta
capela de Nossa Senhora do O, onde jazem meus pais e meus irmaos, envolto
em habito carmelita, o qual ja tenho pronto”. %

O uso dos habitos branco ou preto era muito comum entre os homens e
mulheres adultos. Os testamentos nos permitiram perceber que entre os
militares a mortalha deveria ser o seu fardamento assim como os sacerdotes
deveriam ser sepultados com suas vestes sacerdotais. Entre as criangas, o
mais comum é o amortalhamento com trajes coloridos, presumindo-se que sua
inocéncia permitir-lhes-ia um lugar seguro no mundo dos mortos. Ja para as
mulheres adultas e solteiras, era de praxe que sua mortalha fosse branca, pois

a cor branca remete a pureza de sua alma.

3.6 - Que se Digam por Minh’alma ...

Depois de ter recebido sacramentos e de ter escolhido a sua mortalha,
o moribundo estava apto a receber os oficios funebres (encomendacgéo da
alma e a missa de corpo presente). As almas deveriam ser encomendadas
pelos parocos, cuja finalidade precipua era sua entrega a Deus, e as missas
garantiriam que as oragdes seriam ditas em sua intengdo, para que assim

pudessem descansar em paz e garantir a salvagao eterna.

% AUTO de inventéario do Tenente-Coronel Manoel Pereira Monteiro, 1° Cartério de Caic6/RN.
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O testamento feito por Manoel Anténio da Costa e Vasconcelos mostra
muito claramente o desejo do homem sertanejo em deixar-se perceber através
de discurso escrito. As recomendacgdes por ele feitas dizem:

“Declaro mais que é minha vontade que ndo haja por minha morte sen&do
0s sinais de foque de sino, segundo o rito da igreja em tais circunstancias
e somente as encomendagdes que a mesma igreja ordena em toda
simplicidade de que exige este aufo religioso, e sem pompa alguma, que
mal acabe a destruig&o da existéncia do homem™ '™

Nos primérdios da colonizagdo, o mais comum é que as
encomendacdes dos corpos fossem feitas em casa. Porém com o processo de
formacgéo das primeiras vilas e freguesias, 0 mais normal é que esses corpos
sejam sepultados no interior das igrejas. Nenhum morto deveria ser sepultado
sem que antes fosse feita a encomendacgéo pelos parocos.

Neste instante nota-se, através dos testamentos, uma atitude de
humildade ou de simplicidade, desejada pelos moribundos, no que diz respeito
aos sepultamentos, mesmo que estes fossem de pessoas oriundas da elite da
sociedade pecuarista seridoense. O capitdo-mor Cipriano Lopes Galvao
manifesta seu desejo de simplicidade nos cerimoniais funebres quando diz:
“meu corpo sera sepultado nesta capela da Gloriosa Sant’/Anna de Currais
Novos, na cova que ja tenho destinada, e que me foi facultada, envolto no
habito que me permitirem as circunstancias, e encomendado sem pompa e na
forma dos estatutos de minha Freguesia.” '

Quanto ao sepultamento propriamente dito, a documentagéo nos indica
que, até meados do século XIX, os corpos eram enterrados no interior das
igrejas. O rito do sepultamento tanto poderia ser solene e ostensivo como
simples e discreto. Porém, em nenhum dos dois tipos de sepultamento, o morto
deixava de ser o centro do espetaculo funebre. A morte se vestia de uma
natureza festiva, espetaculo do qual todos queriam estar presentes e solidarios

com os familiares. Jodo José Reis diz que “0 espetaculo finebre distraia o

10 AUTO de testamento de Manoel Anténio da Costa e Vasconcelos, 1° Cartério de Currais
Novos/RN.
10" AUTO de testamento de Cipriano Lopes Galv#o. 1° Cartério de Currais Novos/RN, 1814.
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participante da dor, ao mesmo tempo que chamava o espectador a participar
da dor’. '? Ninguém desejava uma morte silenciosa, solitaria. Os sons e os
gestos que fazem parte deste ritual evidenciam o desejo de todos participarem
desta “festa”.

Ser sepultado nas igrejas era a forma encontrada por esses homens de
garantir uma boa morte e se revestirem da protecdo do sagrado, mesmo
depois da morte. Assim é que nos seus testamentos, o desejo de ser enterrado
no interior das igrejas se torna bem evidenciado. Seja no corpo da igreja, no
cruzeiro (espaco entre 0 corpo e a capela-mor), na maioria dos casos, ou na
capela-mor (reservado a sepultamento dos parocos, sacerdotes, fundadores /
provedores dos templos), o importante € que esses corpos repousassem sob a
protecédo divina.

Somente apbds a proibicdo dos sepultamentos nas igrejas e com o
surgimento dos cemitérios publicos, na segunda metade do século XIX, é que
os testamentos registram os sepultamentos nos cemitérios das primeiras vilas
do Seridd. O testamento deixado por Manoel Antdnio da Costa e Vasconcelos,
em 26 de abril de 1888, mostra esta exigéncia dos mortos: “Primeiramente
peco que falecendo e tendo de dar a meu corpo sepultura, recomendo que
seja ele envolvido em habito branco para ser enterrado no cemitério da Vila de
Currais Novos, sem pompa alguma’'®

O enterro simboliza “uma interpretagdo da vida a partir do corpo,
proclama a identidade do corpo ressuscitado com o corpo terreno”. "* Assim é
que entendemos o ritual do sepultamento, pois que da mesma forma que os
demais rituais funebres, o sepultamento também variava de acordo com as
condi¢des sbcio-econdmicas do defunto, podendo ser realizado com grande
pompa e cortejos festivos ou com a simplicidade dos mortos envolvidos em

mortalhas e conduzidos em redes. Desta forma, mesmo nos ritos € nos

2 REIS, Jodo José. Op. cit., p.138.

103 AUTO de inventario de Manoel Anténio da Costa e Vasconcelos. 1° Cartério de Currais
Novos/RN, 26 abr. 1888.

% HOONAERT, Eduardo. Op. cit., p. 77.



instantes finais da vida do homem na Terra, a morte explica a vida, € um
espelho das estruturas sociais, mesmo que ao longo dos séculos tenha
permanecido silenciosa dentro das instituicbes que guardam os documentos

cartoriais.
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CONCLUSAO

Ao longo do processo de colonizagdo empreendido pela Coroa
portuguesa nos sertdes do Seridd, a Irmandade do Santissimo Sacramento ali
se estabeleceu em funcdo da necessidade de ajuda mutua e solidariedade que
os homens sentiam ao se estabelecerem nas ribeiras da regido, com o
propdsito de ali fincarem suas fazendas de criar gado.

Uma vez estabelecida no cenario religioso seridoense, esta Irmandade
torna-se um local de onde seus membros podiam articular suas necessidades
mais permanentes. Ela se reveste de uma natureza de ajuda mutua, que
possibilitaria uma melhor qualidade de vida e ao mesmo tempo ela permitia
aos que dela faziam parte alcangarem uma posicéo de destaque na sociedade.

Pertencer a Irmandade do Santissimo Sacramento tornava o irmao
alguém que era portador de um simbolo de status dentro de seu grupo, dava-
Ine visibilidade. Ser um “homem bom” era condicdo primeira para se ter
passagem livre dentro da sociedade.

Dentre as maiores necessidades explicitadas nos testamentos lavrados
por esses homens, podemos destacar o desejo de unido entre eles na hora de
suas mortes, desejo este que fica explicito nas formas como eles organizavam
todos os rituais funebres e que para certificarem-se do cumprimento de suas
ultimas vontades era vital pertencerem a pelo menos uma das associagdes
leigas existentes na regido, n&o permitindo que fossem surpreendidos pela
morte, sem terem tido tempo de se prepararem para este momento infalivel.

Os testamentos tornavam-se os veiculos onde os desejos péstumos
ficam visiveis, demonstrando uma extrema familiaridade com a morte,
preparando todas as etapas da viagem ultima empreendidas pelos homens na
sociedade colonial. Todos os encaminhamentos que deveriam ser tomados no
post-mortem (local de sepultamento, cor da mortalha, missas, repiques e

encomendacao dos corpos) ficavam pré-estabelecidos e que reforgavam o elo



de ligacdo entre os homens e a Irmandade, que se responsabilizariam pela
execucédo dos atos funebres.

As praticas funebres executadas pela Irmandade, tais como se acham
registradas nos testamentos, denotam a forma como a sociedade se reproduz
dentro dessas associagcdes. O homem sertanejo, diante da morte, nos
instantes finais de sua permanéncia no mundo dos vivos e sobre o qual ndo
tinha controle, determinava aos vivos o que fazer, como garantia da salvagéo
de suas almas, esperanca derradeira, estendendo, para além da vida, os
esforgcos e a solidariedade daqueles que conquistaram e colonizaram a Terra.

Podemos entdo entender que as representacdes sobre a morte, na
sociedade colonial sertaneja, mesmo que possam estar apresentadas em
documentos de natureza individual e particular como os testamentos,
significam uma pratica coletiva em que toda a sociedade pode ser ali
visualizada. Mesmo que o0s documentos apresentem as vontades de um
individuo, na realidade o que ali estdo expressos s&o os desejos e as vontades
da sociedade no séculos XVIlI e XIX.

Um homem quando registra o seu enfrentamento com a morte, mesmo
que o faga de maneira particularizada, que deixe vir a tona seus anseios e
temores, © que se pode vislumbrar, nestes documentos, € a construcéo de
representagcées que se expressam de forma generalizada na sociedade, no
meio de seu grupo social.

Ao longo dos séculos, a histéria registrou as transformacgdes com o ato
de morrer da sociedade sertaneja. O processo de urbanizagdo engendrado
nos sertdes decretou a exigéncia e a necessidade de se higienizar os espagos
publicos, acarretando como consequéncia imediata a proibicdo de se sepultar
os corpos dentro das igrejas. Tal pratica termina por difundir dentro das
cidades um medo de contaminag¢do que os mortos poderiam provocar nos

vivos. Este medo transforma as relagbes entre os mortos e 0s vivos,
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transferindo para os locais mais distantes dos centros das cidades os locais de
sepultamento.

A estreita convivéncia entre vivos e mortos € quebrada de maneira
definitiva, a familiaridade que antes existia entre estes dois mundos se rompe
e faz-nos viver o que Philippe Ariés denomina de “morte interdita”,'® distante,
estranha a nés. Os cerimoniais, 0s ritos tornam-se cada vez mais solitarios,
particularizados e privados.

Hoje, os cerimoniais funebres denotam um intenso esvaziamento do que
foi o grande ato de morrer. Nem mesmo os personagens principais do ato
escapam destas mudangas. Empreendem suas “viagens” com roupas do
cotidiano. N8o existe mais a extrema necessidade de se pertencer a uma
associagdo leiga para garantir um sepultamento digno e dentro dos preceitos
do catolicismo. Os sacramentos e as encomendagdes permanecem
necessarios aos fiéis, mas nédo se pressupde a obrigatoriedade da presenga
da Irmandade do Santissimo Sacramento para a execucéo dos ritos.

Portanto, o esvaziamento ou mudangas nos cerimoniais funebres
também decretou um esvaziamento nos quadros da Irmandade. Se antes era
questdo de stafus pertencer ao Santissimo Sacramento, hoje, o que se
percebe é um afastamento ou desconhecimento dos fiéis com relagéo a
associacdo. Tanto que seu quadro de “Irméos” é extremamente reduzido,
sendo de apenas 18 (dezoito) associados, conforme relagdo nominal existente
em seu atual estatuto. Entretanto, seus membros sequer gozam de quaisquer
privilégios dentro da Igreja.

O ato de morrer mudou. As atitudes diante da morte mudaram. Isso nos
leva a concluir que as relagdes do homem com a morte, nos séculos XVIil e
XIX, eram caracterizadas por praticas e modos de um tempo em que a morte
integrava o cotidiano, como certeza ultima da vida. Um tempo que o tempo

deixou para tras, registrado e fossilizado em autos de papel, que o tempo

105 ARIES, Philippe. Op. cit., p. 55.
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também se encarregara de sepultar, sem pompa, sem circunstancia, sem opas

escarlates ...
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INSTITUTO HISTORICO E GEOGRAFICO
DO RIO GRANDE DO NORTE ---139

COMPROMISSO DA IRMANDADE DO SANTISSIMO
SACRAMENTO DA FREGUESIA DE SANTA ANNA DO SIRIDO.

CAPITULO 1:

Servirdao nesta Irmandade todas as pessoas, de um e outro sexo, e de
melhor nota, tanto em procedimento, como em qualidade, desta, ou de outra
qualquer freguesia, que voluntariamente se quiserem ajuntar por Irméos, pagando
cada um de seu anual mil e quinhentos réis, no fim de cada ano, que se contara

de Sabado santo a Sabado santo.

CAPITULO 2:

Destes irmaos se elegerdo em mesa conjunta no dia de Sabado Santo e a
pluralidade relativa dos votos dos irméos presentes, doze juizes e doze escrivaes,
das pessoas mais antigas da Irmandade, e de maiores possessdes, que possam
com as despesas inerentes ao seu cargo. Os juizes pagardo anualmente seis mil
réis, e os escrivaes quatro mil réis, e servirdo vitaliciamente. No caso de algum
dos referidos juizes, ou escrivaes, caia em pobreza ou morra, subira para juiz um
dos escrivées, e para escrivdo um dos irmaos, que esteja nas circunstancias de o
poder ser, podendo o juiz ou escrivdo que for demitido por pobreza passar a

irméo.



CAPITULO 3:

No dia de Sabado Santo se procedera a eleicdo da Mesa, que ha de servir
para o ano subsequente, a qual se compora de um Tesoureiro, ou Procurador, um
Juiz, um Escrivao e doze irm&os. O Tesoureiro, ou 0 Procurador seréo pessoas
.................... e abonadas, eleitos entre os irmdos presentes, podendo ser
reeleitos, em quanto bem servirem, em quanto quiserem e por aprovagao da
Mesa. Para a elei¢do de juiz, € escrivdo, se recolherdo em uma urna 0s nomes
dos doze juizes e dos doze escrivées, e a sorte se tirardo os que devem servir em
Mesa no futuro, os quais s6 entrardo outra vez na urna para sorteio, depois de
terem servido todos os outros. O juiz e o escrivdo ajudardo nas despesas da
festa, isto &, pagardo o serm&o do mandato, as esmolas dos pobres, as palmas,
as flores e o vinho para o lavatério, tocando ao escrivédo a Terca parte destas
despesas. No caso, porém, de ndo quererem se incumbir delas, dard o juiz
quarenta mil réis, e o escrivao vinte ao tesoureiro, que entéo sera obrigado a fazer
estas despesas. Quanto aos doze irmdos, que complementardao a Mesa, serao
tirados sem preferéncia dos que presentes estiverem e pagando s6 o seu (

continuado ) anual.

CAPITULO 4:

O juiz e o escrivao no ano em que fizeram as despesas marcadas no
capitulo terceiro ndo serdo obrigados a pagar o seu costumado anual, nem o
tesoureiro e o procurador o pagardo, nem também coisa alguma pelos seus
cargos, atendendo ao trabalho que necessariamente hdo de Ter no exercicio
deles. Havendo algum irméo, que por omisso, ou rebelde, ndo queira pagar os
seus anuais e mordonagens do seu cargo, depois de esgotados pelo tesoureiro
os meios brandos, poderd a Irmandade por seu procurador, cobrar

executivamente perante o juiz competente.



CAPITULO 5 :

Os irm&os que ndo quiserem pagar anuais, nem sujeitar-se aos cargos
dispendiosos da Irmandade, poderdo reunir-se pagando por uma sé vez cento e
cinquenta mil réis, até a idade de quarenta anos completos e dai para a cima cem
mil réis, ficando com todo o gozo dos sufragios, regalias e prerrogativas inerentes
aos irmaos. Aqueles, porém, que se quiserem desligar da Irmandade poderdo ser
riscados da Mesa, quando mostrarem Ter pago o que deverem, perdendo desse

dia em diante o direito que tinham aos sufragios e demais regalias dos irméos.

CAPITULO 6 :

Havera nessa Irmandade além deste compromissos, dois livros rubricados
gratuitamente pelo juiz da Mesa, um que servira para se langcarem nele as
entradas dos irmé&os, com declaracéo do dia, més e ano de suas entradas, e outro
para o langamento da receita e da despesa que fizer cada hum tesoureiro no seu
ano, no fim do qual recenseardo os irmdos da Mesa, a receita e a despesa do
tesoureiro, achando a corrente a aprovaréo e havendo contra o tesoureiro alcance

por sobra da receita, a Irmandade deliberara como achar justo.

CAPITULO 7:

Dos rendimentos dos anuais € mordonagens e de quaisquer outros bens
da Irmandade, havendo os mandara o tesoureiro anualmente fazer um oficio de
dez mil réis pelos irméos defuntos da Irmandade, além deste sufragio mandara,
também dizer em cada uma capela de missas pelos irmaos vivos e defuntos, com
esmola de quatrocentos e cinqlenta réis cada uma missa, pelos sacerdotes
irm&os, e na falta de uns e de outros por sacerdotes. Da elei¢do do tesoureiro
com declaragdo que havendo rendimento avultado e podendo fazer maior sufragio

as almas dos irmaos o mande fazer até onde possivel for, para que mais assim se



exercite a devogdo, e zelo, dos irmaos, apresentando em Mesa a certiddo de
todos os sufragios e missas que mandar dizer, para se Ihe levar em conta a
despesa com tanto, porém que se fagca sempre, todos os anos a festividade do

Santissimo Sacramento.

CAPITULO 8 :
Havera nesse irmandade uma cruz, dois siriais, os ornamentos sacerdotais,
pallios, opas, tochas e todos os mais paramentos e utensilios necessarios para os

atos da festividade do Santissimo Sacramento.

CAPITULO 9:

Serdo obrigados os irmdos desta irmandade a fazer a Semana Santa
sempre que for possivel e houver dinheiro para as despesas, e todos os anos
fardo sem falta a festividade do Santissimo Sacramento, na véspera da festa da
padroeira ou em outro dia que for mais oportuno. Daréo ao Reverendo Paroco por
presidir e assinar a eleicdo da Mesa dois mil réis e pelas cinco missas solenes da
semana santa vinte mil réis, as quais e todos os mais sufragios desta festa serdo
aplicados pelos irmaos vivos e defuntos. Ao reverendo coadjutor pelos
evangelhos, dez mil réis ao Reverendo Sacerdote, que cantar o (texto) e exulte
dezesseis mil réis; ao Reverendo coadjutor pelos evangelhos, dez mil réis que
cantar o Bradados, doze mil réis, ao reverendo Sacerdote que cantar os ditos de
Cristo, oito mil réis, pelo das lagrimas e ressurreigdo, dezesseis mil réis, por cada
um. Ao Sacristdo pelo o zelo anual dez mil réis; e pelo turibulo em toda a
Semana Santa havendo cinco mil réis. Dardo mais ao Reverendo Paroco por
cada um dos oficios das trevas, seis mil réis; a cada um dos outros sacerdotes,
trés mil réis; e a cada um dos cantores da Estante dois mil réis; ainda que estes

sejam dos sacerdotes assistentes. Na festividade do Santissimo Sacramento dao



ao Reverendo Paroco pela missa solene, que fara igualmente aplicada pelos
irm&os vivos e defuntos, quatro mil réis, ao Reverendo coadjutor pelo Evangelho,
dois mil réis, ao reverendo Subdiacono dois mil réis, ac Sacristdo pelo tributo mil
réis, do reverendo orador, pelo sermao, dezesseis mil réis e a musica por uma e

outra festa a quantia por que se pode ajustar.

CAPITULO 10 :

Havendo consideracéo ao respeito e obediéncia pastoral e as luzes, e
prudéncia, de que deve ser dotado o Pastor, a Irmandade unanimemente quer, e
€ sua vontade, que as eleigdes do juiz, € mais irmdos da Mesa, e que quaisquer
alteragdes, que para o futuro se julgarem necessarias fazer nesse compromisso,
ou outros quaisquer atos da Irmandade se fagam na presenga e com a
intervencéo do Reverendo Paroco da freguesia, sem ingeréncia, nem recurso a
qualquer outra autoridade, exceto da Assembléia Provincial a quem a Mesa
remetera os Acdérddos da Irmandade para os aprovar, podendo o Reverendo
Paroco no seu impedimento cometer suas vozes a outro sacerdote de sua

escolha.

Artigo 2 : Ficam revogadas todos as leis e disposi¢des em contrario.



Paco da Assembléia, 10 de outubro de 1836.

Antonio Xavier Garcia de Almeida
Presidente

José Venancio da Silva
Primeiro Secretario

Joaquim Xavier Garcia De Almeida
Segundo Secretario

Termo de aceitagdo do compromisso por parte dos irm&os. 02 de abril de 1836.

*Consta a lista nominal dos irmé&os.

*Envio do compromisso a comissao eclesiastica e de justica em 12 de setembro
de 1836.



TESTAMENTO DO CAPITAO-MOR
CIPRIANO LOPES GALVAO DO TOTORO

Em nome de Deos Amen: Saibdo quantos este virem que sendo no Anno do
Nascimento de nosso Senhor Jesus Cristo aos seis dias do més de desembro de
mil oito centos e treses nesta Povoag&o de Currais novos da Freguesia do Siridé,
termo da Vila do Principe, comarca da Paraiba, estando eu Cipriano Lopes
Galvéo, em meo prefeito juizo, temendo porem a morte, por me axar emfermo de
hum entras, e ja sacramentado, faco o meu solemne testamento na forma
seguinte = Primeiramente emcomendo a minha alma a Santissima Trindade que
Creou e rogo ao Eterno Padre a queira receber pelos merecimentos da morte e
Paixdo de nosso Senhor Jesus Christo, e a Virgem Maria Nosa Sénhora, e todos
os Santos da Corte do Ceo, especialmente ao do meo nome, e ao Anjo da minha
guarda por mim interessado para que eu morra conforme desejo em a Santa Fé
Catolica = Pe¢o a meus filhos Jodo Lopes Galvao, Francisco Lopes Galvao, e a
meo Irmao e Genro Felix Gomes Pequeno, queirdo por Servigo de Deos, € a mim
merce serem meos testamenteiros = Meo corpo sera sepultado nesta capela da
Gloriosa Senhora Santa Anna dos Currais Novos, na Cova que ja tenho
destinada, e que me foi facultada, emvoltado habito que permitirem as
circonstancias, e emcomendado sem pompa e na forma dos Estatutos da minha
freguesia e se dirdo por minha alma pelos Reverendos Sacerdotes da Freguesia
cada hum, hum Oitavario de Misas com a esmola de tresentos e vinte reis, e alem
destas se dirdo mais em louvor da Gloriosa Senhora Santa Anna huma Capela
por minha alma, outra dita ao Glorioso Sdo José, outra pelas Almas dos meos
falesidos Pais, e outra Capela pelas Almas em geral todas com a esmola de

tresentos e vinte reis por cada misa.



Fotografias da Irmandade do Santissimo Sacramento,
durante as cerimodnias das Semana Santa de 1999, na

cidade de Currais Novos no Rio Grande do Norte.
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